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VERANTWOORDING

Na vier jaar Westafrikaanse lofliederen te hebben bestudeerd, is nu het moment
aangebroken waarop ik mijn eigen loflied mag schrijven. Allereerst gaat mijn lof
naar de familie Diabate uit Kela. Met hun gastvrijheid maakten zij een periode
waartegen ik erg op zag tot een fascinerende ervaring waaraan ik met plezier
terugdenk. Mijn dank gaat met name uit naar de oude mannen El Haji Bala Diabate,
El Haji Yamudu Diabate, Yamudu Diabate, Mambi Diabate en, natuurlijk, mijn
gastheer Lansine Diabate: Ai Kala Jula! Daarnaast zijn er nog vier mensen in Kela
aan wie ik veel dierbare herinneringen heb: mijn buurman Mamadi Diabate, Lans-
ine’s tweede zoon Damori Diabate, Lansine’s vrouw Amy Kamisoko die geduldig
mijn taalkennis probeerde op te vijzelen, en Bintan Kouyate, de vrouw die altijd
klaar stond voor haar ‘jongere broer’ - Jeli ma Kouyate bo!

De uitvoering van het onderzoek heeft viot kunnen verlopen door de behulp-
zaamheid van de medewerkers van het Institut des Sciences Humaines te Bamako.
Hierbij denk ik in het bijzonder aan de directeur van het ISH, de heer Kleena
Sanogo, de historicus Seydou Camara met wie ik veel discussies heb gevoerd, en
‘technicien de recherche’ Cemako Kante die vele cassettebandjes voor mij heeft
uitgeschreven en vertaald.

Enkele Nederlanders in Mali hebben mijn verblijf in het veld aangenaam
gemaakt. Pieter Theunissen had de deur van zijn huis in Bamako altijd wijd voor mij
openstaan. In Kangaba was ik welkom bij Marja de Jong en bij Piet Kessels en Els
Busch. Zij hebben mij veel verteld over Kangaba en zijn bewoners. Op studiereizen
in het buitenland ben ik gastvrij ontvangen door Ralph en Ernestine Austen (Chica-
go), John en Elizabeth Johnson (Bloomington), Karim en Beate Traore (Bayreuth),
Lancei Kouyate (Conakry) ea Arlette Senn-Borloz (Genéve). Tijdens die bezoeken
heb ik veel informatie over het Sunjata-epos en zijn vertellers kunnen inwinnen.

Het onderzoek kon vlot verlopen door zijn goede institutionele inkadering:
uitvoering binnen de Onderzoekschool CNWS en financiering van mijn aanstelling
vanuit NWO-WOTRG. NWO-WORTO was gelukkig flexibel ten aanzien van de
besteding van het onderzoeksbudget, zodat ik een epos-versie integraal kon opnemen
en vertalen. De medewerkers van het CNWS - Ilona Beumer, Jannie Brouwer,
Jeanette Jansen, Dirk Kolff, José van Santen en Willem Vogelsang - bedank ik voor
hun behulpzaamheid en hun nimmer aflatende inspanningen om een goede bedrijfs-
cultuur te creéren.

Veel kennis heb ik verworven door mijn deelname aan de vertaalwerkzaamheden
van Esger Duintjer en Boubacar Tamboura. Zij hebben het mij mogelijk gemaakt om
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een tekst van het epos zo goed te begrijpen dat ik inzicht kreeg in de Mande-cultuur
via de taal. Esger Duintjer heeft tevens, samen met Arlette Senn-Borloz, geholpen
met de correctie van de Franse samenvatting.

Dit boek is voor een deel het produkt van jarenlange discussie met vele collega’s
in het binnenland en buitenland; zij stelden mijn ideeén bij en voorzagen mij van
informatie. Met name mijn kamergenoten Dmitri van den Bersselaar en Gerhard
Seibert ben ik veel verschuldigd voor hun belangstelling en commentaar. Ook heb ik
veel geleerd van mijn collega’s in de “West-Afrika club’, de ‘CASA-bijeenkomsten’
en het ‘Post-Doctoraal Overleg’.

Ik bedank al mijn vrienden voor hun belangstelling en steun bij het uitvoeren van
een onderzoek. Bij de redactie van de tekst van dit boek heb ik dankbaar gebruik
gemaakt van de hulp van Monique van der Linden, Karin Vocking, Maud Verheij,
Alex Oude Elferink, Tineke Ceelen, Inge Leuverink, Susan Niemantsverdriet, Sabine
Jansen en Rosa Knorringa. Daarnaast hebben vele anderen mij sinds mijn afstuderen
bijgestaan met het schrijven van teksten. Vooral Lisan van Beurden heeft mij
hierover veel geleerd. Helaas heeft Lisan het schrijven van dit boek niet meer heeft
mogen meemaken.

Mijn belangrijkste steunpilaar heb ik nog niet genoemd. Edith Mulder (n muso
Fanta Diabate) heeft niet alleen de tekst van dit boek geredigeerd, mij in Kela
opgezocht, naar al mijn verhalen geluisterd en met mijn plannen meegedacht. Maar
ook mij geaccepteerd met mijn grillige aanwezigheidspatroon: soms maandenlang
afwezig, dan weer wekenlang aanwezig met een groep Afrikaanse artiesten of met
Amerikaanse wetenschappers die ik in huis had gehaald. Daarom verdient Edith de
grootste lof en draag ik dit boek aan haar op.

J.J.
september 1995



UITSPRAAK EN ORTHOGRAFIE VAN HET MANINKAKAN

De bevolking 1n de onderzoekregio spreekt dialecten van Mandekan, Mande talen
In Kela zegt men dat de ouderen ‘Malinke’ (Maninkakan) spreken en de jongeren,
onder 1nvloed van onderwys en massamedia, het ‘Bambara’ (Bamanakan) zoals het
gesproken wordt m Bamako en Segou Malinke en Bambara zyn nauw verwante
talen, ook oude mensen konden dus miyn Bambara begriypen Dit komt onder meer
doordat het Malinke van Zuidwest Mal1 veel Iykt op het Bambara uit Bamako, in
vergelyking met byvoorbeeld het Malinke m Kankan (Noord-Guinee) Daar had de
plaatselyke bevolking enige moeite met (en veel plezier om) miyn Bambara Blykbaar
staat het Malinke 11 Mal1 onder invloed van het alom aanwezige Bambara

De witspraak van het Bambara/Malinke verdient enige toelichting ‘u’ klinkt als
‘oe’, ‘1’ klinkt als ‘dy’, ‘y’ klinkt als ‘y’, ‘e’ klinkt als ‘¢’ (u1t het fonetische alfabet),
‘e’ klinkt als ‘ee’, ‘o’ klinkt als ‘oh’, de ‘g’ klinkt nauweliks als een gutturaal, byna
als een ‘k’ Deze orthografie 1s in Mali geintroduceerd m 1968, z1) staat nog altyd
ter discusste, omdat het Bambara nog geen lange geschreven traditie kent Voor de
orthografie volg 1k regels die Bird heeft geformuleerd voor de schryfwijze van het
Bambara (1976), echter met weglating van toontekens Hoewel Bambara een toontaal
1s, worden deze tonen voornamelyk vermeld 1n taalkundige hiteratuur

Een woord als ‘Sunjata’ klinkt dus als ‘Soendjattaa’ Ook leest/hoort men vaak
‘Sunjara’ De achternaam ‘Diabate’ klinkt als Djabbattee Deze naam had geschreven
kunnen worden als ‘Jabate’, maar /o staat hy nooit in de paspoorten van de betrok-
kenen In de orthografie laat zich de kolomale erfenis gelden Veel Maliezen
schrijven hun achternaam nog steeds ‘op zyn Frans’, met een ‘e’, byvoorbeeld
‘Dyabate’ Ik schryf altyd ‘e’ f1 p v ‘e’) als laatste letter byy namen

Voor de meervoudsvorm hoorde 1k afwisselend het achtervoegsel ‘-w’ of ¢ lu’

Voor de Malinke 1s hun taal een bron van trots, zi stellen Malinke spreken
gelyk met ‘helder spreker’(Niane 1960, p 20) De Malinke beschouwen hun taal en
hun verhalen als de grondvesting van hun samenleving

De Mande talen zyn een bron van spelletjes en filosofieen, waarin de juiste
witspraak en de juiste betekenis geduid moeten worden Johnson vertelde hoe hy
twee Malinezen aantrof 1n discussie over de betekenis van Coca Cola (1in ‘Chicago
Conference’ 1992, p 19) Dit 1s een serieuze zaak, waarmm hoge normen van
esthetiek en kennis van kracht zyn Hoewel sprekers van het Malinke en sprekers
van andere Mande talen elkaar kunnen verstaanbaar, heeft elke groep zyn eigen
opvattingen over de exact juiste uitspraak van woorden



ba
badenya
bala
baro
benbake)
bolon
bon
bonda
bonya

dalilu
danteége
den
dogoke
dogomuso
dugu
duguren
dugutigi
dugukolotigi
fa

Jaama
Jadenya

Jasa
Jina

Jurunyogon
garanke
griot (F)
gundo
gwatigi

horon
Jjamu

WGOORDENLIST

moeder

harmonie; kinderen van dezelfde moeder

balafoon, soort houten xylofoon met kalebassen als klankkasten
gesprek

moke

‘vestibule’, ontvangsthut, ingang van lu

traditionele, ronde lemen hut

patrilineaire afstammingsgroep

(als zelfstandig naamwoord) respect

(als werkwoord) opzwellen, groter worden, respecteren
geheim, betekenis

rekenschap afleggen

kind

jongere broer

jongere zus

dorp

autochtoon, stichter (in contrast met lolan)

dorpschef

grondchef, grondvoogd, aardepriester

vader

legitiem heerser zonder de ‘sacrale’ status van de mansa

ruzie, competitie; kinderen van dezelfde vader, maar niet dezelfde
moeder

loflied behorende bij een jamu; spier(enbundel)

griot (niet muziek makend) met als specialisatie islamitische gebe-
den (behorend tot de nyamakala)

groep met wie een familie huwelijksrelaties onderhoudt
leerlooier (sociale categorie)

algemene term voor Westafrikaanse bard

geheim

letterlijk:  ‘keukenoudste’;  eindverantwoordelijke voor de
voedseldistributie binnen een groep verwanten

edele, vrije (sociale categorie)

van vaderskant te erven eervolle achternaam
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janfa

Jjatigi

jeli
Jelikuntigi
Jjelimuso
jon

kabila

kafu
Kamabolon

karamogo
kele

kelen
keletigi
kolokodoko

koro

koro

koroke
koromuso
kuma
kumatigi
Kurukanfuga

-la

lolan
lu

lutigi

maara

malo

mansa
Mansa Jigin

mansaren
marabout (F)

verraad; het moment van conflict tussen twee (classificatorische)
broers

gastheer, schenker van giften aan griot

griot gespecialiseerd in geschiedenisverhalen

chef van de griots

vrouwelijke jeli

slaaf (sociale categorie)

wijk, ‘quartier’, bestaande uit enkele historisch verbonden bondaw
regio waarover een vorstelijk geslacht heerst

heiligdom te Kangaba waarin de griots uit Kela eenmaal in de
zeven jaar de ‘officiéle’ versie van het Sunjata-epos vertellen
koranleraar

oorlog

één (telwoord)

aanvoerder van het leger, ‘generaal’

muurtje dat hutten op een /u met elkaar verbindt en zo de grens
bepaalt met de aangrenzende lu

(diepere) betekenis

oud

oudere broer

oudere zus

woord

officieel spreker binnen één of enkele bondaw van jeliw

vlakte ten noorden van Kangaba alwaar Sunjata volgens de overle-
vering de bevolking van Mande heeft opgedeeld en iedere groep
een taak heeft gegeven

achterzetsel om een groep vaag verwante, bij elkaar wonende
bondaw met dezelfde jamuw te omschrijven

allochtoon, gast, vreemdeling (in contrast met duguren)

erf bewoond door de gezinnen van broers behorende tot dezelfde
bonda

chef van de [u, meestal de oudste van de bonda

machtsgebied van een jamanatigi; kafu

schaamte

vorst met ‘sacrale’ status

term die rond Kangaba soms wordt gebruikt voor het Sunjata-epos;
vrij vertaald: de afstamming van de koning

van vorstelijke afkomst

islamitisch geleerde



miniminikolon

moke

moden

mori

naamu
naamunaamuna

ngoni

nwara

nyama
nyamakala
numu
sansaranmansa
senankuya

si

tinye

fo

togo
tontigi
tyiwara
wari
yamana
yamanatigi

JAN JANSEN

lett. ‘de draaiende put’; een gewijde plaats in Kangaba, waar
volgens de overlevering Sunjata zijn fetisjen heeft achtergelaten
legendarische voorouder die aan de oorsprong van de jamu staat
kleinkind

islamitisch geleerde, marabout

‘inderdaad’: term waarmee zinnen van de ander bevestigd worden
persoon die na elke zin naamu zegt tijdens de vertelling van een
griot

traditionele drie- of viersnarige luit

eretitel voor een griot die goed spreekt

gevaarlijke kracht

ambachtsgroepen (sociale categorie)

smid (behorend tot de nyamakala)

centrale tak/balk in het rieten dak van een hut

‘parenté a plaisanterie’, ‘joking relaties’

letterlijk: moederborst; groep niet noodzakelijkerwijs bij elkaar
wonende bondaw die volgens regionale tradities met elkaar verwant
zijn

waarheid

pudding gemaakt van maismeel of gierstemeel

voornaam

letterlijk: eigenaren van een pijlenkoker; strijders

traditioneel masker, nu in onbruik geraakt

geld

letterlijk: ‘wereld’; kafu

leider van een kafu
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De ligging van de onderzoekregio binnen Afrika



‘Wanneer je de draaiende put kent,
dan weet je alles ’
(Sidik1 Diabate, Kela, oktober 1994)

‘Mande 1s als het water 1n de palm van je hand
je ziet de bodem,

maar als je er 1 stapt,

dan verdrink je ’

(gezegde)

Beste vader,’ ze1 hyj,

‘1k heb rondgetrokken, maar nu ben 1k teruggekomen
om mij te vestigen by myn moeder ’

(Jelt Kanku Madi, n Ly-Tall et al 1987, p 73)






INLEIDING

‘Au Mande on construit la société avec la parole °
Cemako Kante, 7 12-88

Sunjata, het verdwenen Mali-ryk en de vertellers
Supjata neemt 1in de Westafrikaanse geschiedenis een belangryke plaats m als de
stichter van een groot ryk Middeleeuwse Arabische bronnen vertellen over de
veiligheid en het rijke hofleven van dit ryk, genaamd ‘Mallr’, ‘Mal1’ of ‘Melly’, dat
aan de Niger lag! Vooral de grote hoeveelheden goud waarover de konimgen
beschikten, worden keer op keer 1n die bronnen genoemd Volgens moderne historici
{(byyvoorbeeld Cisse en Kamissoko 1988, p 418-419, Niane 1986, p 34) besloeg dit
ryk 1n de dertiende en veertiende eeuw een groot deel van de huidige staten Maly,
Guinée, Gambia en Senegal

Tegenwoordig claimen al deze staten dit Mali-ryk als voorloper Daardoor 1s
Sunjata een bron van nationale trots geworden Dit blykt byvoorbeeld uit de keuze
van ‘Malr’ als naam voor de Westafrikaanse staat die mn 1960 onafhankelijkheid ver-
wierf Sunjata 1s zodoende tegenwoordig de ‘Vader des Vaderlands’ van een aantal
jonge Afrikaanse staten

Sunjata 1s echter méér dan een beroemdheid uit de geschiedenisboeken Miljoenen
mensen 1 West-Afrika rekenen hun afstammung terug tot Sunjata of eén van diens
naaste helpers Zi beschouwen Sunjata en diens helpers dus als hun voorouders
Volgens de mondelinge overleveringen zou Sunjata by de stichting van zyn ryk, dat
‘Mande’? wordt genoemd, eike helper een taak hebben toebedeeld De één werd
krijger, de ander smid, weer een ander wever, enzovoorts Toen iedere helper zijn
eigen taak had gekregen, kon de bevolking van Mande vreedzaam samenleven Bina
elke hedendaagse famulie in West-Afrika heeft verhalen waarin haar vooroude:
Sunjata heeft geholpen Ziyj 1s zich ervan bewust dat Sunjata aan de familie een his-
torische ‘lading’ heett gegeven Daaraan ontleent zij veel trots Zo 1s ‘the past i the
present’ de basis voor vele groepsidentiteiten (Geschiere 1989, p 11)

' By myn onderzoek heb ik gebruik gemaakt van vertalingen van de Arabische bronnen, zoals te
vinden in Noftes Africaines 1959, no 82 en 83 en Levtzion en Hopkins 1981

7 In Iranstalige artikelen vaak le Manding of ‘le Manden genoemd
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Een speciale rol by het doorgeven van de verhalen over Sunjata 1s weggelegd voor
de jeliw, de traditionele Westafrikaanse barden, ook wel bekend onder de Franse
term ‘griots’ > Griots ziyn specialisten m het zingen en vertellen van historische
verhalen, byvoorbeeld over Sunjata en diens helpers. De muddeleeuwse Arabische
bronnen maken reeds melding van het fenomeen griot Ibn Battuta beschryft in de
veertiende eeuw hoe een vorst zyn favoriete griot met goud overlaadt, nadat deze,
gesteund door zyn vrouwen, een lofzang voor hem heeft opgevoerd

Hoewel de verhalen over Sunjata nog overal in het savanne-gebied van West-Afrika
te horen zyn, 1s het Mali-ryjk zelf reeds lang verdwenen. Historict hebben vastgesteld
dat het Mali-ryk tussen de zestiende en achttiende eeuw 15 opgehouden te bestaan,
maar er bestaat geen overeenstemmung over het verloop van dit historische proces *
Bronnenschaarste 1s hier debet aan Toch 1s het waarschiynlyk dat de Sunjata uit de
middeleeuwse bronnen’ dezelfde held 1s als de Sunjata wit de verhalen die men
vandaag de dag vertelt, omdat ‘Mally’ en ‘Mande’ linguistisch tot elkaar te herleiden
zyn ‘Mallr’ klinkt namelyk als het woord dat de Fulani, een etnische groep die over
geheel West-Afrika 1s verspreid, gebruitken voor ‘Mande’.

Onderzoekers van het Mali-rijk richten zich meestal op de regio rond Kangaba,
een stadje gelegen op 95 kilometer ten zuidwesten van Mali’s hoofdstad Bamako.
Kangaba ligt aan de oevers van de Niger, vlakby de grens met Guinée De aandacht
voor Kangaba heeft drie oorzaken Deze oorzaken zal 1k eerst noemen en daarna
uitvoerig bespreken Ten eersie vormde de vorst van Kangaba een geducht tegenstan-
der van de Franse koloniale troepen, toen deze m de jaren tachtig van de negentiende
eeuw hun bezetting van West-Afrika voltooiden Ten tweede kent de regio rond
Kangaba een zeer levendige traditie van verhalen over Sumjata en diens helpers.
Deze wordt overgeleverd door de griots uit Kela, een dorpje op vyf kilometer
afstand van Kangaba. Een derde oorzaak voor de aandacht voor kangaba ligt in het
feit dat groepen mensen in de gehele Westafrikaanse savanne verwizen naar
Kangaba als hun plaats van herkomst

* et woord ‘griot’ 1s af ceuwenlang gangbaar in I ranstalige beschryvingen over Westafrikaanse bar-
den De oorsprong van hcet woord 1s onduidelnk, al ben ik zelt erg gecharmeerd van Birds herleiding
van ‘griot’ tot e/’ (in Bird 1971) Hoewel er verschillende inheemse termen zyn voor de griots, 1s jeli
{ jali de meest gangbare Kenmerkend voor een jelr 1s dat hyy musiceeri, zingt en historische verhalen
vertelt Ook de griots uit Kela noemen zich jeli Zie verder hootdstuk 6

' Historict kunnen geen overeenstemming bereiken over de exacte grenzen van het riyk, de
organisatievormen n het myk, zyn geschiedemss en de higging of de naam van zyn centrum Voor
discussie hierover s1e ondermeer Iy-Tall 1977 en Conrad 1995

> 1hy heet in dic bronnen Mart-Jata
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De negentiende-eeuwse Franse bezetters van West-Afrika wisten dat Kangaba een
belangrijke plaats moest zijn op basis van de verhalen die zij erover hoorden.
Kangaba had al eeuwenlang een hoge status. Mungo Park, de Schot die aan het eind
van de achttiende eeuw vanuit Gambia naar Segou reisde, kwam langs Siby, op
vijftig kilometer ten noorden van Kangaba. Hij noemde Kangaba een belangrijk
economisch centrum, ondermeer omdat er een grote slavenmarkt was. Faidherbe, de
Franse koloniale gouverneur-generaal in het midden van de negentiende eeuw, stelde
dat de Mande-regio het rijk moest zijn waarover de Arabieren hadden geschreven
(Ministere 1884, p. 49). De Franse bezetters verwachtten daarom grote goudvoor-
raden te vinden in Kangaba. Faidherbe’s oordeel bevestigt de status van Kangaba in
de negentiende eeuw, omdat nog geen enkele blanke Kangaba had bezocht op het
moment dat Faidherbe zijn mening erover gaf. Hoewel sindsdien velen hebben
betwist dat Kangaba het centrum was van het middeleeuwse Mali-rijk en er geen
grote goudvoorraden bleken te zijn, is de fascinatie voor de regio bij vele onderzoe-
kers gebleven.®

Zowel tijdens de verovering als in de periode daarna hebben de Fransen zich
geen moeite gespaard om de weerstand van de regio Kangaba te breken. Deze was
erg groot in de ogen van de Fransen. In het bijzonder moesten de vorsten van
Kangaba het ontgelden: zij zijn decennia lang verbannen uit hun voormalige machts-
gebied.

De Fransen rechtvaardigden hun resolute maatregelen tegen Kangaba aan de
hand van hun analyse van de samenleving.” Volgens contemporaine Franse bronnen
bevond het gebied zich in een toestand van chaos en was elk dorp min of meer
autonoom. Kangaba had in een wijde regio veel invloed, maar van een centraal
bestuur leek geen sprake. Volgens de Fransen legitimeerde de vorst van Kangaba
zijn macht met geweld. Deze situatie beantwoordde niet aan de verwachtingen die de
Fransen hadden van het Mali-rijk. Daarom achtten zij een vergaand ingrijpen in het
bestuur van de regio op zijn plaats.

Een tweede reden voor de aandacht voor Kangaba is de rijke mondelinge
overlevering in de naaste omgeving. Dit ligt voor de hand, omdat de streek waarin
Kangaba ligt ‘Mande’ heet, evenals de door Sunjata gestichte samenleving in het
Sunjata-epos. Het Sunjata-epos wordt echter verteld over een veel groter gebied dan

®  De wetenschappelijke aandacht voor Kangaba is begonnen met het onderzoek van Maurice
Dclalosse die in het begin van deze eenw een standaardwerk schreef over de toenmalige Franse kolonie
Haut-Sénégal-Niger. Hiertoe behoorden de huidige nationale staten Scnegal, Mali en Burkina Faso.
Delafosse stelde op grond van mondelinge overleveringen dat Kangaba de hoofdstad moet zijn geweest
van het Mali-rijk. Tegenwoordig wordt zijn bewijsvoering als achterhaald beschouwd en meent men dat
Kangaba ruim na Sunjata is gesticht (voor een overzicht van de argumenten, zic Green 1991) Hoe
aanvechtbaar dat beeld is, blijkt in hoofdstuk 5.

” Voor cen beschrijving, zie hoofdstuk 3.
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de nabye omgeving van Kangaba De Sunjata verhalen worden mn het byzonder
gekoesterd door de griots uit Kela

De griots uit Kela zyn verbonden met de vorsten van Kangaba Deze band komt
vooral tot uiting 1 een ceremonie die eens m de zeven jaar plaatsvindt Dan trekken
de griots van Kela, begelerd door griots uit de verre omtrek, naar Kangaba Daar
aangekomen, worden z1j welkom geheten door afstammelingen van de voormalige
vorsten Gezamenlyk trekt men dan naar de Kamabolon, een heilige hut i het
centrum van Kangaba Nadat er op dit heilligdom een nieuw dak 15 gezet, gaat een
select gezelschap, voornameliyk bestaand wit griots uit Kela, de Kamabolon n

In de daaropvolgende nacht vertelt de officiele verteller van de griots van Kela
de Mansa Jigin, de geschiedenis van de koningen ® Dit 1s het verhaal dat in de
literatuur bekend staat onder de naam ‘Sumjata-epos’ Nog nooit zyn er m de
Kamabolon opnames gemaakt van de Mansa Jigin ° Dat 1s ten strengste verboden

Hoewel de griots van Kela de eigenlyke Mansa Jigin niet openbaar maken, zin
hun verhalen over Sunjata wel te horen 1n andere contexten Daarom heeft menig
onderzoeker zich tot de griots van Kela gewend ° In het huidige Mal1 1s Kela een
kenmscentrum dat veel aanzien geniet Er ziyn verschillende dorpen waar een groep
griots het Sunjata-epos onderwist, maar Kela geldt als de ‘primus mter pares’,
ondermeer vanwege de machtige politieke positie van Kangaba (Traore 1994, p 84)

"All the Sunjata epic schools are situated in the heart of the original Manden,
Keyla near Kangaba bemng the most important centre, this 15 another relevanc
pount that attests a historical fact '

Kela wordt m byna elk geschrift over het Sunjata-epos genoemd als een
witzonderlyke plaats Temidden van de zogeheten ’scholen van orale traditie 1s het
de ‘primus inter pares’ Velen geloven dat in Kela de absolute waarheid wordt
bewaard en zorgvuldig geheim wordt gehouden De griots wit Kela zouden die
geheimen slechts vertellen i de Kamabolon De historicus Mauny schryit by
voorbeeld dat onze kennis over de geschiedenis van de muddeleeuwen beperkt zal
blyven zolang de griots van Kela onwelwillend blyven om hun geheunen te open
baren aan burtenstaanders, zelfs wanneer ziy uit Afrika komen (Mauny 1973, p 759
760) Hoewel hyy dit 1dee met verder witwerkt, ziet Camara de opname van het epos

Mansa = koning(cn) pgm = afdalen atstammen descendre i het Frans
Voor opnames buiten de kamabolon zie hoofdstuk 7

Lot op heden syn er drie tckstedities verschenen van een opname van een Sunjata epos uit Kela
Vidal 1924 (opname mogelyk urt 1923 of 1924) Ly Tall Camara ¢n Dioura 1987 (opnamc 1979) en
lansen Duintjer en 1amboura 1994 ¢n 1995 (opname 1992)
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m 1979 1n Kela als een doorbraak, omdat de Kela-versie de bron van alle andere
versies zou ziyn (Camara 1990, p, 360)

Kela blyft echter nog steeds omgeven met een waas van gehetmzinnigherd Min
collega Saskia Brand kwam byvoorbeeld tijdens haar veldwerk in Bamako 1n contact
met een groep goed opgeleide volwassen mannen die een historisch genootschap
hadden gevormd Dit genootschap had zich ten doel gesteld de geheimen van
Kangaba en Kela te ontsluleren Zi) nodigden haar uit om deel te nemen aan de
eerstvolgende expeditie Nadat deze enkele malen was witgesteld, heeft Saskia het
contact met het historisch genootschap laten verwateren !

De kennis van de griots van Kela trekt mensen van verschillend pluimage aan
Het dorp 1s een soort bedevaartsoord geworden voor grote groepen mensen in West-
Afrika Zo hoorde 1k dat binen een onderwysproject, genaamd ‘Caravane’, een
tiendaagse excursie naar Mande werd georganiseerd om schoolkinderen uit Bamako,
de hoofdstad van Mali, de gelegenheid te geven om hun verleden te leren kennen
Hierby was een bezoek aan de griots uit Kela een verplicht onderdeel De griots
worden 1n staat geacht de familiegeschiedenis van elke bezoeker te vertellen en dus
wordt verondersteld dat zy alle families 1n Malt kennen De kenmis van de griots
wordt niet beperkt geacht tot historische verhalen Zo ontmoette 1k 1n Kela een jonge
zangeres die uit Bamako was gekomen om by de griots een medicyn te zoeken ter
genezing van haar schorre stem

De aantrekkingskracht van de griots uit Kela 1s zo groot, omdat hun ceremonie
in de Kamabolon omgeven 1s met een waas van geheimzinnigheid en omdat de relatie
tussen het zo prestigieuze Kangaba en het middeleeuwse Mali-rijk ondoorzichtig 1s
De status van de griots van Kela wordt tot 1 verre contreien onderkend, in heel
West-Afrika beweren griots dat zij hun kennis over het Sunjata-epos 1n Kela hebben
vergaard Een griot ontleent status aan een bezoek aan Kela tiyydens de periode die
vooraf gaat aan de Kamabolon-ceremonie of aan een langdurig verblyf in Kela

Niet 1edere onderzoeker hecht zoveel waarde aan het Sunjata-epos Zo stelt de
Franse historicus Person, 1n een tot op heden alom aanvaard onderzoek over de
nadagen van het Mali-ryk (circa 1500-1900), dat het Sunjata-epos zelf een fossiel 1s,
een mythe met louter en alleen een ceremoniele waarde (Person 1981) Person
gebruikte daarom minder bekende, regionaal gebonden tradities om antwoord te
kriygen op zyn onderzoeksvragen

" Zelf ben 1k ook oot in Bamako iemand tegengekomen die beweerde elke zondag een byeenkomst
te hebben van een groep wit Kangaba en Kela alkomstige mtellectuelen die de geschiedenis van hun
regio bestudeerden (De betreffende persoon was zelt een Haidara uit Kela) Tocen tk vroeg of tk zo'n
bryecnkomst mocht bywonen hield hy de boot af
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Een derde reden voor de belangstelling voor Kangaba 1s het feit dat deze plaats voor
veel mensen 1n West Afrika een referentiepunt 1s, vaak als plaats van herkomst Sun-
jata’s toedeling van taken aan de voorouders van de huidige bevolking van Mande
zou bijvoorbeeld hebben plaatsgevonden op Kurukanfugan, een vlakte even ten
noorden van Kangaba Dat 1s een wijd verbreid verhaal Daarnaast beweert menige
familie oorspronkelijk 1n Kangaba te hebben gewoond Kangaba geniet dus een hoge
status overal waar het Sunjata-epos wordt verteld, van Ivoorkust tot Gambia

Probleemveld onderzoek in ontwikkeling
Aan de ene kant beweren zowel onderzoekers als de regionale bevolking dat Sunja-
ta’s Mali-ryk reeds lang verdwenen 1s en dat Kangaba zyn macht met geweld
afdwong, aan de andere kant hechten beide groepen veel waarde aan de status van
de vorsten van Kangaba en het Sunjata epos van de griots uit Kela Tevens 1s het
epos als vertelling met fundamenteel veranderd in een groot deel van West Afrika
(Bulman 1990) en geniet het nog steeds een hoge status, ondanks de grote politieke
en sociale veranderingen 1n dit gebied 1n de afgelopen honderd jaar

Het Sumjata epos 1s een mengeling van verhalen en genealogieen waaraan
bepaalde groepen mensen groot belang hechten Literatuurwetenschappers hebben het
epos als verhaal geanalyseerd, historict de verhalen en de genealogicen onderling
vergeleken, en antropologen de samenleving bestudeerd Tot nu toe ontbreekt een
studie naar de relatie tussen de mhoud van het verhaal en de organisatie van de
samenleving 1 de Haut-Niger n historisch perspectief

Mun onderzoek 1s een poging tot contextualisering van de meest prestigieuze
versie van het Sunjata epos, de versie uit Kela De organisatie van de samenleving
dient daarbyj als basis

In myn oorspronkelyke onderzoeksvoorstel beoogde 1k ‘de dynamiek van het
Sunjata epos’ te onderzoeken aan de hand van teksten * Speciale aandacht zou ik
besteden aan leerprocessen van griots en de invloed van moderne massamedia op de
overdracht van kenmis Deze leerprocessen zou 1k observeren tijdens veldwerk in
Kela, de plaats waar de kenners van het epos by uitstek wonen

Zoals 1n veel onderzoek was het oorspronkelyjke onderzoeksvoorstel een goede
richtlyn, maar bleken sommige zaken niet geheel uitvoerbaar of niet relevant genoeg
Ik denk echter dat sommige bevindingen de oorspronkelyke retkwidte van het

2 Ik heb wel veel teksten verzameld en gelezen (ste noot 19) maar dese nooit systematisch
vergelcken omdat 1k al snel ontdekte dat vooral de context van het epos om aandacht vrocg Achteral
was dit cen gelukkige greep omdat Bulman (1990) reeds met de tekstveigelyhing besig was
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onderzoek overstygen Veldwerk 1s mu eenmaal nooit voorspelbaar en daaraan
ontleent het ook gedeeltelyk zijn waarde als onderzoeksmethode

De voorgenomen punten van aandacht, tekstvergelyking en leerprocessen, zin
nog steeds terug te vinden 1n het onderzoek dat 1k nu presenteer De bestuderng van
teksten heb 1k beperkt tot een kleme regio * Overdracht van kennis was moeilyjk
te bestuderen, omdat die, 1n tegenstelling tot wat Camara (1990, p 294 ss ) belooft,
mn Kela niet systematisch plaatsvindt Ook 1k nam aanvankelyjk aan dat het epos een
soort tekst was die geleerd moest worden Later bleek dat dit ten onrechte was In
de loop van dit boek zal blyjken dat de kennis voor de lokale bevolking soms zo van-
zelfsprekend 1s dat z1 niet geleerd hoeft te worden De verteltechnieken vragen
echter wel een lange leerweg Via observaties heb 1k toch emig inzicht gekregen n
leerprocessen Dit nzicht 1s vooral terug te vinden 1n de hoofdstukken 6 en 7
Vooraf dacht 1k de betekenis en de dynamiek van het Sunjata-epos in de regio
Kangaba te kunnen vinden 1n de opimies van specifiecke groepen mensen, zoals de
griots ut Kela of de vorsten uit Kangaba Naarmate het onderzoek, vorderde kwam
1k geleidelyk tot het mzicht dat de negemiende-eeuwse geschiedenis van Kangaba
mzicht verschaft 1n het Sunjata-epos Het werd my duidelyjk dat de samenleving nog
steeds ondenkbaar 1s zonder het Sunjata-epos, het 1s véél meer dan een overlevering
uit vroeger tyden

Door deze bevindingen verschoof 1 de loop van het onderzoek miyn aandacht
van de tekst naar de context De organisatie van de samenleving kwam centraal te
staan Ik denk dat myn verhaal nu zelfs begrypelyk 1s zonder dat men oot het Sun-
jata-epos heeft gelezen Van het epos gebruik 1k immers voornamelyk het genealo-
gisch materiaal Het leesplezier zal echter groter zyn, wanneer men dit wel heeft
gedaan Wie 1n het kader van dit boek een Sunjata-epos wil lezen, zal vooral veel
hebben aan de versie uit Kela (Ly-Tall et al 1987, Jansen et al 1994 en 1995) of de
versie uit Jelibakoro (Niane 1960)."

" Met name de teksten wit Kela Vidal 1924, Ly-Tall et al 1987 en Jansen et al 1995 Ten behoeve
van hoofdstuk 5 heb 1k ook andere teksten gebruikt

" Enkele andere edities zyn ook aan te raden Camara Laye’s [ranstalige bewerkmg (1978) vind ik
minder geslaagd, omdat de auteur de lezer vaak belerend toespreekt en regelmatig toelichting geeft,
waardoor het niet meer duidelyk 15 wat de verteller zelt te melden heeft Moeillyker tocgankelyk, maar
natuurgetrouwer, zyn de Franstalige versies van Diabate (1970 = 1986) en de Engelstalige versics van
Innes (1974) en van Johnson (eerste druk als teksteditie 1992, ook te vinden i Johnson 1978 en 1986)
De cruge Nederlandstalige versie 1s de n 1994 witgegeven proza-bewerking van Jansen et al (1995)
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Doelstelling: de patronen van de dynamiek
Met mijn onderzoek heb ik twee doelstellingen:

1) een poging om de dynamiek binnen een prestigieuze versie van het Sunjata-

epos - namelijk de versie uit Kela - te beschrijven;

2) de relatie tussen epos en samenleving te bestuderen.

Deze twee doelstellingen vragen een uitvoerige toelichting, om aan te kunnen geven
waarin het belang van mijn onderzoek ligt.

Ten eerste wil ik de dynamiek van het Sunjata-epos beschrijven door mij te
richten op de context waarbinnen de versie uit Kela steeds zo prestigieus blijft. Het
epos is mijns inziens in de loop der tijd veel te eenzijdig belicht geraakt als mooie
orale literatuur en als dubieuze historische bron. Het epos is te weinig geanalyseerd
in relatie tot etnografische gegevens en daarom blijft onverklaard waarom de versie
uit Kela en de griots uit dit dorp zoveel prestige genieten.

Ten tweede wil ik onderzoeken in welke relatie het epos tot de samenleving staat
door de geschiedenis van de regio te beschrijven. Ik stel mij hierbij de vraag in
hoeverre het mogelijk is de geschiedenis van een regio die enkele malen groter is
dan Nederland te herwaarderen. In de huidige geschiedschrijving over Zuidwest-Mali
en Noordoost-Guinée klinkt het negatieve oordeel van Franse koloniale bestuurders,
die van mening waren dat het een chaos was in Mande, nog altijd door. Voor
moderne historici klinkt het idee van chaos tamelijk twijfelachtig, omdat het beeld
van chaos voor de koloniale bestuurders ook een rechtvaardiging was voor vergaand

ingrijpen.

- eerste doelstelling
De eerste doelstelling, om het epos als een dynamische orale traditie te beschrijven,
is minder vanzelfsprekend dan zij lijkt. Het Sunjata-epos gaat gebukt onder het etiket
dat het statisch zou zijn. Dat het epos weinig variatie vertoont op het niveau van
verhaalthema’s, heeft Bulman (1990) in zijn dissertatie willen aantonen met behulp
van statistische methoden. Hij heeft alle hem beschikbare versies opgedeeld in
thema’s en laten zien dat er weinig statistisch relevante verschuivingen plaatsvinden
in tijd of in plaats; alle versies vertonen veel overeenkomsten in de structuur van de
vertelling en wat betreft de verhaalthema’s.

Het stabiele karakter van het epos heeft reeds veel pennen in beweging gebracht.
Terwijl iedere orale traditie over het algemeen gezien wordt als een produkt van tijd
en plaats, denken veel onderzoekers dat het Sunjata-epos statisch is, omdat het een



DE DRAAIENDE PUT 9

stabiele heilige tekst zou zyn * Men zou het onthouden uit bewondering voor de
daden van Sunjata Auteurs die deze opvatting huldigen, menen vaak dat het epos
stabiliteit ontleent aan de téte hustorique, het onfeilbare geheugen, van de griots '
Een andere verklaring voor de stabiliteit van de tekst 1s de gedachte dat een his-
torische gebeurtenis, byvoorbeeld de stichting van een ryk, ten grondslag moet
liggen aan het Sunjata-epos

Ik wil bekyken i hoeverre het epos te relateren 1s aan bepaalde principes 1n de
contemporaine organisatie van de samenleving Daarbiy wil 1k oog houden voor
Kela-specifieke aspecten 1n de vertelling en deze koppelen aan de plaats van her-
komst 7 Zo hoop 1k de dynamiek van het verhaal op het spoor te komen De steeds
terugkerende vraag hierby 1s “Wat maakt de Kela-versie van het Sunjata-epos zo
byzonder mn relatie tot andere versies?’ In tegenstelling tot Bulman zoek 1k naar
variatie binnen de verhaalthema’s die in verschillende versies voorkomen Eventuele
variatie wil 1k via de sociale context verklaren Het geheugen van de griot ten
aanzien van het Sumjata-epos kan volgens my slechts geinterpreteerd worden 1n
relatie tot de samenleving waarin hyj actief 1s

Om het belang van de eerste doelstelling te onderstrepen, geef 1k aan hoe het
Sunjata-epos een belangrijk onderzoeksthema i1s geworden en hoe het beeld 1s
ontstaan dat het een stabiel verhaal betreft Het Sunjata epos heeft altyd veel
belangstelling gehad vanuit de literatuurwetenschappen en vanuit de geschiedenis '8

' Dt s niet alleen de mening van onderzoekers utt het verleden, maar ook van moderne wetenschap-
pers Delafosse (herdruk 1972) werd reeds getroffen door de overecnkomsten tussen de versies die hy
hoorde Ook De Zeltner (1913) en Frobenmus (1925) dachten dat het ecn tekst was Frobenius reisde
door West-Alrika om 7iyn tekst compleet te krygen Gelukkig heelt hy de bylagen los gepubliceerd

In recenter werk 1s het idee van ‘de ene ware tehst’ blyven leven Niane (1960 en 1975), Mauny
(1973), Diabate (1986), en Camara (1990) gcloven allen dat variatic n de epos-tekst slechts te wiyten
1s aan de bewuste grilligheid van de verteller die niet alle pylen op zyn boog wil verschieten Zij gaan
uit van het bestaan van een oertekst, dan wel een oorspronkelike gebeurtens, die de basis 1s voor alle
versies

' Deze term 1s alkomstig van Person Waarschynlyk bedoelde hij ermee dat griots geinteresseerd zin
in het verleden Lr zyn echter vooral Airkaanse onderzoekers die denken dat de griots een perfect
geheugen hebben Deze onderzockers gebruiken tegenwoordig vaak de term fefe istorique

""" 1k ben myj er echter van bewust dat het epos vroeger deel kan hebben uitgemaakt van een ritueel

complex, zonder dat er sprake ts geweest van het Mali-ryk Weil (1994) byvoorbeeld beschryft Gam-
biaanse maskers dic duidelyke trekken hebben van figuren uit het Sunjata-epos (de buttel van Do en
Sogolon Kejugu, Sunjata’s manke, gebochelde moeder) McNaughton (1988, p 136-137) nocmt
overeenkomsten tussen de iysiologie van de held Fakoli en het Komo-masker Zie voor deze vergely-
king ook Dieterlen 1988, p 172) Tot slot speelt het Leeuw-masker van de Kone (‘Kondé Diarra ) een
belangryke rol in een mibaberitueel voor jonge mannen (voor een beschryving zie Camara Laye’s
roman L enfant nowr hoofdstuk 7)

De vertelling van het Sunjata-epos hocfl echter niet reeds in oorsprong te hebben samengehangen
met het gebrutk van maskers Zoals Ralph Austen miy zei, kunnen zy ook van latere datum zyn en
gemspircerd zyn op het verhaal

¥ Voor uttvoerige besprekingen van de historiografie van het Sunjata-epos, zie Johnson 1979 en 1986
cn Bulman 1990
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Omdat het verhaal als verhalencyclus ziyn weerga niet kent binnen Afrika, hebben
literatuurwetenschappers en linguisten de afgelopen decenma vele versies van het
epos vertaald en gepubliceerd ' Zij hebben daarmee een onschatbare bidrage
geleverd aan de conservatie van Westafrikaans cultuurgoed Onder het grote publiek
1s het Sunjata-epos bekend geworden door de proza-bewerking die Niane ervan uitgaf
m 1960 onder de titel ‘Sound)jata ou 1’épopée Mandingue’ Johnson schryft hierover
(1986, p 229-230)

"Niane’s book () 1s "reconstructed” (the oral equivalent of the literary concept
of "rewritten"”) It 1s presented to the public in French prose rather than as a
linear translation of Mandekan poetic lines Moreover, Niane’s book tells a
complete story, which violates the Mande bardic tradition of never revealing all
of what one knows at a single performance But what 1s so very important about
the book, and no academic argument will ever change this fact, 1s that it hit the
Western Iiterary world like a bombshell. Niane’s variant reads like an exciting
adventure story, and one must conclude that the author/editor accomplished his
real goal, which was to demonstrate to European critics that oral bards in West
Africa could create works of literary merit equal to the best m any written
European literary tradition "

In de jaren zeventig ontstond onder literatuurwetenschappers de discussie of Afrika
epiek als genre kende Niane’s titel was immers de eerste aankondiging van het
Sunjata-verhaal als ‘epos’ * De discussie mondde uit m een klinkende overwinning
voor de verdedigers van het standpunt dat Afrika wel degelijk epische tradities heeft
In deze discussie namen Johnson (0 a 1978 en 1980) en Okphewo (1979) het voor-
touw Z1 lieten zien hoe bekrompen het 1s om epiek te definieren vanuit een
Europees standpunt waarin Homerus’ werk de toon aangeeft (Schipper 1989, p 11-
12) # Het Sunjata-epos vormde één van hun belangrikste argumenten by de her-

" Ferllustratie van de status van het epos, 7ie biyvoorbeeld Ausien 1986 en Schipper 1989

Ter verantwoording geef 1k een {yst van teksteditics van het epos waarvan 1k gebruik heb gemaakt
Niane 1960, Innes 1974, Johnson 1978, 1979 en 1986, Diabate 1970 (1986), Ly-Tlall ct al 1987,
Camara Layc 1978, Pageard (1961), Quenum (1946) Cisse en Kamissoko 1988 en 1991 Jansen et al
1995, en enkele versies die 7yn verschenen mn artikclvorm, met name Adam 1903-4, [ anzerac 1907,
Irobenus 1925 en 1926, Delatosse (in Nofes Africames 1959), Vidal 1924 en Sidibe (in Notes
Africaines 1959, geschreven n 1937)

De versies uit Johnsons bibliografic heb 1k bina alle verzameld en gelezen Voor cen andere lijst
titels, 71 Bulman 1990 Decze Iyst bevat primarr en secundair materiaal (byvoorbeeld een eclectische
herinterpretatie soals Ba Konare 1983) en moet derhalve met grote voorzichtigherd gehanteerd worden
Daarnaast ben 1k 1n het bezit van enkelc populaire versies die meestal gebascerd 7in op Niane 1960,
Cisse en kamissoko 1988, of Diabate 1970

? Dt was my al opgevallen, voordat ik het m Bulman 1990 ias Lanzerac (1907) spreekt cchter al
van chants epiques’

?  Johnson suggereerde my dat het Sunjata-epos afwyktl van andcre epen, omdat het wemtg aandacht
besteedt aan huwelyksrelaties (Bloomington, 14 mer 1994) Schipper (1989, p 154) valt het op dat n
cen Afrikaans epos de held nooit jong sterft
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defimiering van het genre Dankzi) ondermeer Okphewo’s en Johnsons werk waar-
deert men tegenwoordig juist de varieteit binnen epische verhalen

Naast de waardering van het Sunjata-epos als ‘orale literatuur’ en als epiek, gaf
het onderzoek over epiek in Afrika aan hoe Westafrikaanse griots teksten produce-
ren In navolging van het onderzoek van Parry en Lord (voor een beschrijving zie
Ong 1982), analyseerde Johnson verschillende versies van het Sunjata-epos aan de
hand van het model van de ‘oral formulaic theory’ (ondermeer in Johnson 1986)
Hy toonde aan dat Westafrikaanse griots 1n allerler teksten kunnen varieren binnen
bepaalde verhaaltechnische modellen waarover z1j de beschikking hebben Zo kon hyj
aangeven hoe de griot binnen eén verhaal variatie kon aanbrengen binnen bepaalde
grenzen Johnson baseerde zyn analyse vooral op een vergelyking van enkele versies
van het epos uit eenzelfde familie Zyn analyse was een argument tegen zowel
degenen die meenden dat de griot een téte hustorique had als tegen degenen die
meenden dat griots ‘zomaar’ verhaaltjes verzonnen

Johnsons werk 1s voor mij natuurlyk onmisbaar wanneer ik wil bepalen wat zo
specifiek 1s aan de Kela-versie in relatie tot andere versies, omdat zyn analyse
aangeeft waarbinnen één versie kan varieren zonder dat de boodschap verandert In
een recente paper heeft Johnson (1995) dit beeld een extra dimensie gegeven door
erop te wiyzen dat de variatie m formules afhankelyk 1s van de passage waarin de
formule voorkomt Zonder te willen suggereren dat griots een zéfe hustorique hebben

daar gelooft hiy helemaal niet n -, stelt hyy dat barden vaak een standaardtekst m

hun hoofd hebben Daaruit selecteren zi passages i het kader van het verhaal dat
z1) willen vertellen Die passages zin byna onveranderbaar binnen het oeuvre van de
bard

In het voetspoor van de discuss'e over ‘epiek 1 Afrka’ zin veel teksten over
Sunjata gepubliceerd en 1s veel enderzoek gedaan naar de betekenis van de verhalen
m relatie tot wat de Mande-cultuur 1s gaan heten ® Voor een discussie van het
Mande-cultuurgebied verwyys 1k naar Traore (1994, p 78) Ik beperk my tot het
noemen van twee criteria die in deze discussie zyn gebruitkt taal en verhaal
Wanneer men taal als criterium neemt, dan rekent men het gebied waarin Mande-
talen worden gesproken (ondermeer Bambara, Malmke, Mandenka, Dyula, Soso) tot
‘Mande’ Daarnaast 13 het mogelyk om als ‘Mande’ het gebied te betitelen waarimn

2 Voor cen overzicht van stromingen mn de analyse van orale traditie zie ondermeer Knorringa 1980,
p 29-33 ¢n 61-65 en Ong 1982

2 Ik noem her Bird 1971, 1972 en (met Kendall) 1980, Johnson 1976 en 1978 McNaughton 1988
on Hale 1990



12 JAN JANSEN

een verhalentraditie over Sunjata te vinden is. Vanuit beide criteria strekt Mande
zich dan uit over (grote delen van) Gambia, Senegal, Ivoorkust, Mali en Guinée.?

Wanneer ik in dit boek over ‘Mande’ spreek, bedoel ik de regio waarin bijna de
gehele bevolking haar afstamming rekent van Sunjata en zijn helpers. Dit gebied
beslaat grofweg de driehoek Kita-Kangaba-Kisi. ledereen spreekt hier een Mande-
taal; het merendeel van de bevolking spreekt Maninkakan (Malinke). De
onmiddellijke regio rondom Kangaba - het ‘Manding’ van de Franse ontdek-
kingsreizigers uit de negentiende eeuw - noem ik ‘Haut-Niger’. Dit doe ik in navol-
ging van Leynaud en Cisse 1978. Voor een afbakening van die regio verwijs ik naar
hoofdstuk 2.

De grote belangstelling van literatuurwetenschappers heeft ertoe geleid dat het
Sunjata-epos vooral gewaardeerd is op grond van zijn kwaliteiten als ‘orale litera-
tuur’. Hierdoor is relatief weinig aandacht besteed aan de relatie tussen het epos en
de organisatie van de samenleving in historisch perspectief. De geringere interesse
voor deze problematiek is waarschijnlijk een gevolg van het feit dat het Sunjata-epos
ongeschikt bleek om hieruit direct de geschiedenis van het oude Mali-rijk te
reconstrueren.

Hiermee wordt misschien tekort gedaan aan de invloed van de maatschappelijke
context op de totstandkoming van een epostekst. Ik tracht het belang van de maat-
schappelijke context aan te geven. Een Sunjata-tekst is pas naar waarde te schatien,
wanneer deze context is geduid. In die context moet het een zinvol verhaal zijn voor
de spreker en zijn publiek. Het zijn immers mensen die verhalen vertellen voor
mensen die zulke verhalen willen horen. Tekstedities zijn hiervan afgeleide produk-
ten. Het Sunjata-epos verwijst naar vele dimensies in de samenleving: geschiedenis,
sociale organisatie, normen en omgangsvormen en de waardering voor vertelkunst.
Johnson noemt het Sunjata-epos terecht een ‘political epic’ en legt enkele verbanden
met de context.” Hij wijst vooral op de conflicten tussen families en tussen half-
broers, een thema dat zowel in het epos als in het dagelijks leven een belangrijke ro!
speelt. Waarschijnlijk omdat voor hem geschiedenis niet te scheiden is van legende
(Johnson 1989), besteedt hij geen aandacht aan de relatie tussen het epos en de
organisatie van de samenleving.

# 1k tracht bewust geen duidelijke grenzen te geven Zo makkelijk als cen Mande-taal als zodanig te
bepalen is, zo ondefinieerbaar lijkt mi) de Mande-cultuur. Dat het begrip “Mande’ alom aanvaard is,
blijkt bijvoorbeeld uit het bestaan van de Mande Studies Association, een onderdecl van de African
Studies Association. Daarnaast is het trekken van grenzen zinloos, omdat siceds meer en meer groepen
zich herleiden tot Sunjata en Mande (bijvoorbeeld de Dogon in Oost-Mali, een groep die geen Mande-
taal spreckt). Een belangrijke oorzaak van de verspreiding van Mande-cultuur is de grote migratic onder
Malinezen naar ondermeer lvoorkust.

¥ Qok stelt hij terecht dat het epos vol staat met etiologische verklaringen. Dit zijn verklaringen die
de oorsprong geven van fenomenen als bijzondere geografische kenmerken zoals het gat in de rots bij
Siby (zie foto in hoofdstuk 7).
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Door my te richten op de teksten uit Kela, wil 1k bekijken 1n hoeverre de Kela-versie
te verbinden 1s aan de specifieke positte die dit dorp mn de samenleving mneemt
Door het epos te verbinden met de sociale structuur en de geschiedems van de regio
wil 1k een ander aspect van de dynamiek van het Sunjata-epos vinden dan de
verhaaltechnische aspecten die Johnson heeft beschreven Omdat het epos van de
griots uit Kela rechistreeks verwiyst naar een groep vorsten, naar een ceremonie, en
omdat relaties worden verwoord 1n termen van hierarchie, wil 1k bepalen 1n hoeverre
het epos een dryvende kracht 1s in de samenleving Een ceremonie ontleent immers
voor een groot deel zyn aantrekkelykheid aan de spanning tussen de ceremonie en
macht (zte Oosten 1990, p 13)

- tweede doelstelling
Menig historicus die het epos heeft bestudeerd, heeft zich laten (mis)lerden door de
grote overeenkomsten tussen epos-teksten Veel onderzoekers hebben aangenomen
dat het verhaal op de een of andere manter verwist naar een ryk dat nu niet meer
bestaat (Delafosse 1972, Ly-Tall 1977, Niane 1975, Levtzion 1973, Person 1981,
Leynaud en Cisse 1978 en Camara 1990) Zi dachten dat de verschillende versies
afgelerden waren van de oertekst die vroeger 1s verteld % Daarmee onderschrijven
deze historict datgene wat muddeleeuwse Arabische reizigers, ontdekkingsreizigers
als Mungo Park en Franse ambtenaren als Gallieni, Valliere en Peroz ook al zeiden,
namelyk dat er vroeger een ryk met een centraal bestuur was geweest

Er zyn ook historici die zich beperken tot het aanstippen van historische dimen-
sies binnen tradities Zi) willen het verleden niet reconstrueren met precieze jaartal-
len Hoe divers de verschillende meningen zyn, bleek uit de discussie by een groot
seminar over Sunjata (Chicago 1992) Enkele deelnemers aan dit semunar achtten het
mogelyk dat aan de muddeleeuwse Arabieren ook al een verhaal als het huidige
Sunjata-epos verteld werd Z1) lieten hiermee 1n het mudden of er v6ér de veertiende
eeuw werkelyk een riyk was geweest, of dat dit altyyd legendarisch was

Ik onderzoek in hoeverre de informatie uit de Kela-versie gerelateerd 1s aan
andere mondelinge tradives, de structuur van de samenleving en de positie van
Kangaba bmnen de regio ¥ Een dergelyk onderzoek 1s nog niet eerder verricht *

? 1let beeld van een groot rjk zal m de nationale geschiedenis niet snel verdwinen, omdat elke grote
ctnische groep n het huidige Mali in het onderwys en n onderzock gerepresenieerd wordt door een
groot rijk met een grote stichter De Malinke hebben het Mali-ryk, de Songhay hebben Askia Moham-
med (over wie momenteel een epische traditic ontstaat - zie 1lale 1990) de Bambara hebben het Segou-
ryk en de Fulani (Peul), de leiders van enkele grote negentiende-ecuwse jthads, heilige islamitische
oorlogen

7 Dyawara’s studie over Sonmke orale traditie (1990) was hierby voor my cen methodische eye-
opener dic mij ervan wecrhield om my louter op het epos te fixeren
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Pas na een dergelyk onderzoek 1s het musschien mogelik iets te zeggen over de
relatie tussen de Sunjata van het epos en de Sunjata van het legendarische Mali-rijk
D1t onderzoek vraagt een grondige studie van de historische bronnen Het verleden
van Kangaba 1s immers beladen met vele vragen Tot nu toe hebben slechts Leynaud
en Cisse (1978) geprobeerd de relatie tussen de geschiedemis van Kangaba, het
Sunjata-epos en de sociale structuur te beschryven Deze studie 1s rijk aan gegevens
en was een waardevolle bron voor my tydens muyn onderzoek, maar houdt wel vast
aan het traditionele beeld dat het Sunjata-epos een restant 1s van een voorname
positie die de Haut-Niger vroeger zou hebben ingenomen Daarnaast idealiseren
Leynaud en Cisse deze historische positie, zoals ook de mwoners van Mande zelf
doen

Ik wil eerst weten hoe de samenleving in elkaar stak i de negentiende eeuw,
dus voordat de Fransen kwamen, voordat 1k 1ets over de betekenis van het epos zeg.
Ik vraag my daarby af of de samenleving wel zo chaotisch was als de kolomale
bestuurders ons willen doen geloven. Omdat het gebied in de negentiende eeuw noout
gemcorporeerd 15 geweest door omringende rijken zoals het Segou-ryk, het rijk van
El Hajpt Omar en het ryk van Samory, wil 1k eerst trachten te achterhalen 1n welke
relatie de Haut-Niger stond met deze naburige ryken, waarvan de organisatie is
beschreven door Bazin (1982) en Roberts (1987) Ik wil weten of er niet een
bepaalde eenheid was 1n de Haut-Niger, een eenheid die de Fransen over het hoofd
zagen en die de weerstand van de bevolking van Kangaba kan verklaren Hierby laat
tk m1j voor een deel lexden door het werk van Amselle die heeft laten zien volgens
welke mechanismen en i welke contexten historische identiteitenn geconstrueerd
kunnen worden m Mande (Amselle 1977, 1990 en 1993)

Door de teksten te bestuderen 1n relatie tot verschillende contexten, hoop 1k -
voor wat betreft het Sunjata-epos - een nieuw pad te bewandelen Omdat het Sunjata-
epos verhaalt over de voorouders van de bevolking van Mande, zal 1k bmnen de
Haut-Niger kiyken naar de relatie tussen het epos en de mensen die zich beschouwen
als de afstammelingen van de helden uit het epos. Speciale aandacht besteed 1k aan

* et 15 veelzeggend dat aan het Institut des Sciences [lumames te Bamako onderzoek naar het
Sunjata-cpos valt onder het ‘Departement d’Histoire” en orale traditic valt onder het ‘Departcment de
Litteraturc Orale

? Het belang van Amselle’s bydrage 1s dat hy tracht te achterhalen wat samenlevingen in Mande
bijeenhoudt Daarmee staat zyn werk op gespannen voet met een veelvuldig geciteerd artikel van Bird
en Kendall Deze schreven in 1980 ecn artikel waarin z1) aangaven hoezeer relatics tussen kinderen-van-
deselide-vader-maar-niet-dezeltde-moeder  (‘half-siblings’) de oorzaak van twist waren in Mande
Hocwel dit gegeven reeds fang bekend was, 1s het algemeen aanvaard sedert de pubhkatic van Bird cn
Kendalls artikel, elke studie over status en legitimiteit 1 Mande noemt dit verschynsel als de oorzaak
van twist et door Bird en Kendall opgeroepen beeld 1s natuuriygk koren op de molen van hen die
menen dat Kangaba zich in de negentiende eeuw n een tocstand van chaos bevond Ecn plaatsbepaling
ten opsichte van Amselle en Bird en Kendall 1s derhalve noodzakelyk en zal aan het einde van dit boek
worden gegeven
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patronen van samenwerking en rivaliteit Daarbyj let 1k vooral op de sociaal histori-
sche context en bekik n hoeverre een 1dentiteit hiervan afhankelik 1s, oftewel hoe
een 1ndrvidu van sociale positie kan wisselen b1 een wisseling van context

Probleemstelling
Mun onderzoek richt zich op de relatie tussen de mhoud van het Sunjata epos en de
organisatie van de samenleving in de Haut-Niger 1n historisch perspectief Deze
probleemstelling heb 1k opgedeeld 1n een aantal aandachtsgebieden die functioneren
als afzonderlyke mnvalshoeken om de Kela versie te contextualiseren Ten eerste kyk
1k aan de hand van vestigingspatronen naar de organisatie van de samenleving Dit
gebeurt 1n hoofdstuk 2 Relaties tussen broers en regels voor anciennitelt spelen
hierin een belangrijke rol Ter 1llustratie verwyys 1k steeds naar de familie Diabate uit
het dorp Kela Deze keuze heeft een aantrekkelijke biyjkomstigheid Hoewel 1k ook
een andere familie of een ander dorp had kunnen kiezen om de dorpsstructuur te
beschryven, kan 1k de lezer reeds laten kennismaken met de hoofdrolspelers van de
laatste twee hoofdstukken De Diabate uit Kela zyn namelyk de belangrikste en de
grootste familie temidden van de beroemde “griots van Kela’ Uit deze famuilie komt
altyd de officiele verteller voort

In hootdstuk 3 bespreek 1k de turbulente geschiedenis van Kangaba en omstre
ken Ik stel miy dan ondermeer de vraag waarom de vorsten van Kangaba zoveel
waarde hechten aan een ‘juiste’, officiele versie van het Sunjata-epos Ik beschryf de
geschiedenis van Kangaba aan de hand van gedrukte bronnen, met name de versla-
gen van Franse kolomiale ambtenaren Toen ik hierbiyy omwille van de beperkte t1jd
waarover 1k beschikte de keuze moest maken tussen archiefonderzoek en veldwerk,
heb 1k gekozen voor het laatste, te meer omdat 1k kon steunen op het archiefwerk dat
Leynaud en Cisse (1978) en Camara (1990) hebben verricht Veldweik over het
Sunjata-epos en de griots uit Kela 1s urgenter dan archiefonderzoek, omdat over Kela
byna geen gegevens zyn, terwil 1edereen ernaar verwi)st

Door een parallel te trekken tussen de principes van segmentatie en de regionale
conflicten, dus tussen sociale en politieke processen, bekyk 1k wat de eerste Franse
etnografen bedoelden toen zy schreven dat de Haut-Niger zich 1n een toestand van
chaos bevond Ik wil aantonen dat er wel degelyk een politiek coherente structuur
was waarby status werd verwoord in termen van verwantschap Hierby waren
studies van Bazin (1982) en Amselle (1977, 1990, 1993) en Roberts (1987) voor miy
onmisbaar Z1) gaven een theoretisch raamwerk om de dynamiek van de samenleving
m kaart te brengen Door deze studies kon 1k myzelf volledig richten op Kangaba en
Kela

In hoofdstuk 4 en 5 maak 1k een stap naar de orale traditte, de prakink van de
mondelinge geschiedoverlevering In dit hoofdstuk richt 1k my op de jamu, voorheen
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vaak vertaald als ‘clannaam’ De jamu 1s een achternaam die verwyjst naar de legen-
darische voorouder die van Sunjata ziyn taak heeft gekregen by diens stichting van
Mande Daardoor 1s de jamu rechtstreeks gelieerd aan het Sunjata-epos en voelt
tedere mwoner zich verbonden met het verleden van Mali En omdat 1edereen een
Jamu heeft, voelt iedereen zich betrokken bij het Sunjata-epos

In hoofdstuk 4 wil 1k bekiken 1 hoeverre bepaalde families status ontlenen aan
de ordening van het verleden In tegenstelling tot byvoorbeeld onze eigen samenle-
ving, waarin status ten opzichte van elkaar wordt uitgedrukt i termen van gelykheid
(z1e Oosten 1990), drukken groepen 1n Westafrikaanse samenlevingen hun onderlinge
relatie wit 1 termen van hierarchie Deze hierarchie wordt verklaard door middel
van een historische oorsprong Het Sunjata-epos kan dus van toepassing ziyn op de
hedendaagse ordening van de samenleving in de Haut-Niger

Naast verhalen over voorouders, bevat het Sunjata-epos genealogisch materiaal
over vorstelyjke families Dit materiaal heeft als gemene deler Sunjata als referentie-
punt Het 1s de verdienste van Niane (1975) en Person (1981) geweest dat zy als
eersten hebben getracht dit materiaal te gebruiken voor wetenschappelyk onderzoek
Deze auteurs hebben nameljjk de orale traditie gebruikt om de geschiedenis van de
regio te reconstrueren Dankziy het werk van Conrad (1984, 1992 en 1995) weten
wi) tegenwoordig meer van de varieteit binnen tradities en de context waarbinnen zj
vorm krygen Terwyl sommige historici trachten om de genealogieen en tradities zo
genuanceerd mogelik te analyseren, doen anderen deze genealogieen af als beteke-
nisloze ryjtjes namen In hoofdstuk 5 zal 1k de genealogie van de Keita-vorsten uit
Kangaba analyseren binnen de sociale en regionale context die 1k mn de voorafgaande
hoofdstukken beschreven heb

Aan het slot van hoofdstuk 5 zal 1k een poging doen om de principes te beschryy-
ven aan de hand waarvan de genealogieen, het Sunjata epos, andere orale tradities,
en de 1 hoofdstuk 4 besproken historische gefundeerde hierarchische relaties vorm
krygen

In het algemeen gaan griots gebukt onder een negatief 1mago, omdat z1j 1n ruil
voor geld mensen stroop om de mond zouden smeren Zi worden bewonderd en
gevreesd om hun kenmnis, maar ook verafschuwd als een soort bedelaars (Schipper
1989, p 150) In hoofdstuk 6 behandel 1k de vraag of dit ook geldt voor de griots
uit Kela en 1 hoeverre hun status als kenners van het epos absoluut 1s Veel
aandacht zal 1k besteden aan de termen ‘schaamte’ en ‘geheim’, termen waarmee het
recht om te spreken wordt aangegeven in Kela Deze concepten tracht i1k te verbmn-
den met het aura van authenticitert dat de griots van Kela hebben op basis van hun
versie van het epos

De versie van het Sunjata-epos uit Kela geniet een hoge status Toch 1s er noot
grondig etnografisch onderzoek gedaan naar de overlevering van deze tekst In eerste
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instantie is de aandacht van onderzoekers vooral uitgegaan naar de ceremonie bij de
Kamabolon (Dieterlen 1955, 1959 en 1968, Meillassoux 1968 en Camara 1986 en
1990) en hierbij was de tekst van het epos ontoegankelijk. Zoals ik hierboven reeds
stelde, was het gemis aan etnografische beschrijvingen van de overlevering van het
Sunjata-epos de reden voor mijn voorkeur voor veldwerk in Kela boven archiefon-
derzoek. In hoofdstuk 7 geef ik etnografische beschrijvingen van deze beroemde
versie die met zoveel geheimzinnigheid omsluierd is. Ik besteed ondermeer aandacht
aan trainingssessies voor de zevenjaarlijkse opvoering van de Mansa Jigin en bekijk
of er variatie in die sessies zit.

~
S
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Lansine Diabate
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In deze beschrijvingen staat één man centraal: de officiéle verteller. Deze wordt door
iedereen in de verre omgeving van Kangaba aanvaard om bij officiéle gelegenheden
het epos te vertellen. Hoewel de officiéle verteller van zijn vertelling een onderhou-
dend optreden maakt, zal hij bepaalde aspecten nooit veranderen. Hij mag geen
fouten maken in de claims en moet tevens het epos onderhoudend vertellen - het
lijken bijna tegenstrijdige eisen - en daarom is een lange leerweg vereist. Hoofdstuk
7 beschrijft, naast de trainingssessies voor de Kamabolon-ceremonie, ook de vaardig-
heden waarover een officieel verteller beschikt en hoe hij die leert.

In de figuur van de officiéle verteller vlioeien veel kenmerken van het epos
samen: de geschiedenis van de regio Kangaba; de vestigingsprincipes die de samenle-
ving kent; de positie van de griots van Kela; de vertelpatronen; het gedrag van de
griot; de leerweg van een griot en, tot slot, de wijze waarop het epos vorm krijgt
tijdens opvoeringen, met name het ritueel in de Kamabolon.

Sinds 1987 heeft Lansine Diabate de functie van officieel verteller. Hij was mijn
hoofdinformant en dit onderzoek zou nooit zijn gerealiseerd zonder zijn hulp.
Daarom vertel ik eerst hoe ik met hem in contact kwam, bij hem woonde en

onderzoek deed.



HOOFDSTUK 1
VELDWERK IN KELA
OVER ONDERZOEKSMETHODES
EN HET ONDERHOUDEN VAN RELATIES

‘Wanneer je de ronddraaiende put kent,
dan weet je alles ’!

Inlexding

‘De oude mannen zegenen hem elke ochtend opdat zyn vrouw kinderen mag
krygen,’ riep Bintan Kouyate luid over het erf, ‘maar als hyy 1n Nederland net zoveel
slaapt als hier, kunnen z1) daar net zo goed mee ophouden'’

Of hy nu wil of niet, een onderzoeker valt altyyd op met zyn gedrag Dat komt
natuurlyk doordat hyy de andere cultuur moet leren kennen en met een heel specifiek
doel naar een andere samenleving 1s gegaan In dit hoofdstuk vertel 1k hoe 1k myn
contacten heb gelegd in Kela, welke onderzoeksmethoden 1k heb toegepast en
waarnaar myn aandacht 1s uitgegaan Dit hoofdstuk heeft een persoonlyk karakter
Ik wil erin uitleggen dat 1k specifieke eigenschappen en interesses heb die van
mvloed kunnen zijn geweest op de aard van het materiaal dat 1k heb verzameld Juist
omdat miyn onderzoek plaatsvond by een kleine groep mensen - het ging mij immers
om de Diabate die over het Sunjata-cpos waken - 1s het zinvol om uitvoerig stil te
staan by de relaties die 1k met hen onderhield

In de loop van dit boek krijgen enkele mensen een eigen gezicht Ik denk hierby
vooral aan mun gastheer Lansine Diabate, de bejaarde broers El Haj1 Bala Diabate
en El Hap Yamadu Diabate, zonder twyfel de twee beroemdste mwoners van Kela,
de zangeres Bintan Kouyate en myn buurman Mamadi1 Diabate

Aan de keuze van Kela als onderzoekslokatie kleeft een groot nadeel, wanneer het
onderzoek muslukt, 1s er geen goed alternatief Daarvoor 1s de status van Kela te
uitzonderlijk, zoals 1k eerder heb beschreven in de Inleiding Velen acht(t)en het
onmogelyk om langdurig onderzoek te doen 1n Kela en daarom moest 1k op min
hoede zyn Er lykt 1ets raars aan de hand te zyn met dit dorp Hoewel veel onder-
zoekers naar Kela verwyzen, i1s er weinig geschreven over het dorp of over zin
griots Dit heeft ongetwyfeld te maken met de algemene angst voor Kela Deze 1s

' Vaak gehoorde opmerking Voor een toelichting zie p 33
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musschien het best te illustreren met een verhaal dat Marja de Jong my heeft verteld
Z1 heeft als SNV ster gedurende zeven jaar gewerkt voor het ziekenhuis van

Kangaba
CASE Betaalde vooriichting 1n Kela

‘Op een gegeven moment voerden wiy, dat 1s de Malinese dokter X en 1k, een
voorlichtingscampagne 1 alle dorpen van de omgeving van Kangaba Op de
laatste dag restten ons nog enkele dorpen op de rechteroever van de Niger én
Kela Tegen een uur of vier ’s middags staken wiy de Niger over en reden in de

richting van Kela

B1 Kela aangekomen, sloeg de dokter niet af het dorp 1n, maar vervolgde
hy zyn thuisrels richting Kangaba ‘He,’ ze1 1k, ‘je vergeet Kela * ‘Nee,” ant
woordde de dokter, ‘eerst geld halen ’

Ik was hogeliyjk verbaasd over zyn angst voor Kela Want terwijl hy zich m
de andere dorpen had gedragen met een zelfvertrouwen dat byna autoritair leek,
gedroeg hy zich in Kela als een kleine jongen Hi schonk 5 000 CFA aan de
oude mannen van Kela met het beleefde verzoek om gezondherdsvoorlichting te
mogen geven * De voorlichting zelf gaf hiy alsof hiy zich schaamde voor wat hy
te vertellen had ’

Misschien houden onderzoekers wegens deze angst hun contacten met Kela kort *
Maar er 1s nog een andere reden Menig onderzoeker meent dat de griots ver-
gelykbaar zyn met een encyclopedie die een corpus teksten bevat * Dit leidt tot twee
verschillende houdingen Of de onderzoekers leggen een kort bezoek af aan Kela om
enkele opnames te maken de encyclopedie wordt dan ‘gelezen’ Of onderzoekers
leggen zich by voorbaat erby neer dat de griots uit Kela slechts een tipje van de
slmer zullen oplichten Deze groep onderzoekers gelooft dat de griots geheimen
verbergen Volgens dergelyke onderzoekers, zoals byjvoorbeeld Mauny (zie Inlex
ding), zullen de griots wit Kela altyd verhinderen dat anderen ooit de geschiedenis

? 150 CIA = 3 Franse Irank = 1 gulden Deze berekening geldt voor alle in dit boek genoemde
bedragen De CI'A wordt gebrutkt i veertien Westafrikaanse landen die alle voormalige Franse
kolonien zyn Zy was rechtstreeks mwisselbaar tegen ranse franken Pryzen waren bijzonder stabicl
m Malt in dc periode 1988-1993

In januar:t 1994 besloot het IMF tot de rampzalige greep om de CT'A met 50 procent tc
devalueren Dit zou de export van de betrokken landen moeten bevorderen Voor een land als Mali
betekende dit een economische catastrofe, omdat het nauwelyjks export kent Derhalve betekende dit dat
importgoederen tweemaal zo duur werden by gelykblyvende salarissen Zo werd een aantal importgoe-
deren byna onbetaalbaar voor een groot deel van de bevolking In hooldstuk 2 ga 1k nader in op de
waarde van geldbedragen m Malt

" Ik heb de afgelopen jaren regelmatig mensen ontmoet die langere tiyd in Kela hebben doorgebracht
Dit waren cchier nooit onderzoekers maar mensen die op zock waren naar het traditionele Afrika
Ondetsoekers verbleven enkele uren tot een week m Kela

* /o mcent Devisse dat de versies van het Sunjata-epos uiteindelyk te bundelen ziyn in eén kritische
teksteditic vergelykbaar met de Monumenta Germaniae Historica (in Ly-Tall et al 1987, p 4)
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van het Mali-ryk zullen kennen

Ik had een lang verblyf m Kela voor ogen, maar deze keuze stuitte op weer-
stand by Malinezen buiten Kela Zy toonden zich bezorgd over myn positie als
vreemdeling 1n Kela, omdat 1k de omgangsvormen niet beheerste, zou 1k i de
problemen komen Misschien was deze zorg alleen ingegeven door het gebrek aan
precedenten van dergelyk onderzoek Hoe dan ook, al was 1k nog zo vastbesloten om
lange tyd m Kela te blyven, voorzichtigheird was geboden Kela was immers
onbekend terremn voor mij en een gewaarschuwd mens telt voor twee

Naar Kangaba
Muyn veldwerk 1n Kela heeft plaatsgevonden tussen oktober 1991 en maart 1993 Dat
was echter niet de eerste keer dat 1k in Mali was Voor myn doctoraalonderzoek had
ik al eerder enige tyyd in Mal1 doorgebracht Dt verblyf 1s van wezenlyke 1nvloed
geweest op de wijze waarop 1k 1n Kela te werk ben gegaan Laat 1k daarom myn
verhaal beginnen m 1988

Mun keuze voor Mal als reisdoel van myn doctoraalonderzoek berustte niet op
Jarenlang gekoesterde, diepgewortelde verlangens Ik had enkele jaren als assistent
van Wouter van Beek gewerkt by de vakgroep Culturele Antropologie (Universiteit
Utrecht) en hy kende myn belangstelling voor orale traditte Pas na jarenlange
twyjfel besloot 1k om toch ‘op veldwerk te gaan’ Toen 1k Van Beek - die zelf reeds
Jarenlang onderzoek verricht in Oost-Mali - hiervan op de hoogte bracht, opperde hy
onmiddellyk Zuidwest-Mal1 als onderzoeksregio Vanwege de ryke orale traditie
aldaar zou die regio miy goed bevallen Zonder alternatieven te overwegen ging 1k
onmuddellyk akkoord Eind 1988 kwam 1k in Mal1 aan

Dat 1k witemndelyk in Kangaba terechtkwam, was evenmin het resultaat van
zorgvuldig afgewogen keuzes Ik was van plan griots uit Bamako, Malt’s hoofdstad,
te vergelyken met griots op het platteland Toen 1k met medewerkers van het Institut
des Sciences Humaines (ISH) te Bamako het formulier voor myn ‘Autorisation de
Recherche’ mvulde, kwarr en passant myn budget ter sprake Dit leek de ISH-
medewerkers veel te laag voor een onderzoek naar stadsgriots Die hebben namelyk
de reputatie hoge financiele eisen te stellen

De medewerkers +an het ISH gaven Kangaba als alternatieve onderzoekslokatie
In dat dorp, op het traditionele platteland, zou 1k het financieel wel overleven Ik
stemde erm toe om van gebied te veranderen Geheel onvoorbereid op het Afrikaan-
se plattelandsleven kwam 1k terecht by de familie van Badigi Kouyate, een afstam-
meling uit een beroemd griot-geslacht, die regelmatig dienst deed by het ISH als
mformant voor historisch onderzoek

Myn gastheer Badigi Kouyate gaf mi de naam van zyn overleden vader
voortaan zou 1k in Mali als Sidikt Kouyate door het leven gaan Ik kon toen nog niet
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maar niet naar Kela
Hoewel Kela slechts op vyf kilometer afstand van Kangaba ligt, ben 1k gedurende
het gehele doctoraalonderzoek hier slechts één uur geweest, terwijl 1k wist dat hier
veel griots woonden. Zowel de mensen van het ISH, als de mensen in Kangaba
meenden dat tk in problemen zou komen in Kela. Het zou mij ontbreken aan kennis
van de juiste omgangsvormen Daardoor zou 1k de oude griots tegen mi mn het
harnas jagen

Myn enige bezoekje aan Kela wees inderdaad uit dat men wist waarover men
sprak By het groeten van Kela’s beroemdste griot, El Haj1 Bala, stelde ik voor om
een foto van hem te maken. Ik vroeg dit zo beleefd als tk kon Nadat myn begelei-
der Sidiki Kouyate myn vraag had vertaald, antwoordde El Haj Bala, die geen
Europese talen spreekt, i het Frans: ‘Jamais.’

Naast dit korte bezoek heb 1k tyydens myn doctoraalonderzoek enkele griots uit
Kela ontmoet Bintan Kouyate, Siramurt Diabate’s dochter die was getrouwd met een
Diabate wit Kela en daar ook woonde, heeft ooit enkele liederen voor mij gezongen
tyydens een visite aan haar moeder Lansine Diabate ontmoette 1k by toeval mn Siby
aan het emnd van myn verblyf, m maart 1989 Lansme had op dat moment al enkele
lofliederen verteld ten behoeve van myn onderzoek. Deze liederen had Sidiki
Kouyate opgenomen 1n Kela 1n februart 1989, Sidiki achtte het toen met wenselyk
om mij mee te nemen naar Kela ®

Het was voor muj een grote eer om Lansine te ontmoeten, omdat hyj de officiele
verteller 1s by de zevenjaarlykse opvoering van het Sunjata-epos. Tot myn geruststel-
ling maakten zowel Lansine als Bintan een vriendelyke indruk op my Maar 1k vroeg
miyj af of dit kwam omdat ik hen buiten Kela was tegengekomen

By mun terugkeer i Nederland ontving 1k waardermg voor het onderzoek,” maar
toch was 1k er al snel zelf niet meer tevreden over. In Kangaba was 1k namelyk
nooit echt goed op gang gekomen Ik had byvoorbeeld nauwelyks informatie over de
nazaten van de vorsten van Kangaba, terwijl 1k maanden m Kangaba was geweest.
Wat betreft de griots zat het my dwars dat 1k niet intensiever had geprobeerd om 1n
Kela te komen. Daarnaast had 1k ontdekt dat de keuze van een assistent zorgvuldig
moest geschieden Badagi, die zelf geen Frans sprak, had mij gekoppeld aan de zoon
van wilen zijn oudste broer. Wiy konden echter niet goed met elkaar overweg.

D1t neemt niet weg dat in de daaropvolgende jaren enkele kleinere tydschriften
my de gelegenheid gaven om over miyn onderzoek te schriyjven Voorts kon 1k een

¢ Teksten n Jansen 1991

" De vakgroep Culturcle Antropologic van de Universitert Utrecht financierde de publihatie en
vertaling van een bewerkmg van myn doctoraalscriptie Jansen 1991 Het Nationaal Museum n Bamako

heeft dit boekje gedistribueerd
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vermoeden hoe belangrijk deze naam zou worden gedurende mijn onderzoek. Op dat
moment ontbrak het mij aan inzicht in het systeem van familienamen.

g

Bintan Kouyate

Badigi was verre familie van de eveneens in Kangaba woonachtige Siramuri Diabate,
een landelijk bekende griote (= vrouwelijke griot). Zij was in Kela geboren, maar
woonde in Kangaba sinds haar huwelijk met Nankoman Kouyate. Siramuri was in
die tijd in de nadagen van haar carriére, terwijl enkele van haar kinderen juist aan
het begin daarvan stonden. Nu ik eenmaal met deze familie in contact was gekomen,
besloot ik mijn onderzoek aan te passen; een vergelijking tussen twee generaties
werd mijn onderzoeksdoel.?

Hoewel in mijn onderzoek Siramuri’s familie centraal stond, heb ik nooit bij hen
gewoond. Mijn contact bestond uit bijna dagelijkse bezoekjes. Daarnaast maakte ik
wel eens tochtjes met Siramuri’s zoon, mijn naamgenoot Sidiki Kouyate, een
beroepsgitarist. Erg intensief is mijn relatie met Siramuri’s familie dus niet geweest.

*  Voor ecn kritische bespreking van dit onderzoek, zie hoofdstuk 7.
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aflevering maken voor het VPRO-radioprogramma ‘De Wandelende Tak’. Voor het
maken van dit radioprogramma ontving ik geld. Dit heb ik opgestuurd naar de
familie van Siramuri, omdat ik hun liederen op de radio had laten horen. Bij deze
brief had ik enkele exemplaren van het blad Wereldmuziek gevoegd, omdat daarin
foto’s van hen stonden. Ook ben ik mijn belofte nagekomen om alle gemaakte foto’s
na te sturen. Van Sidiki Kouyate heb ik vernomen dat zijn moeder Siramuri deze
foto’s heeft ontvangen enkele dagen voordat zij onverwachts overleed op 14 oktober
1989.

Voorbereidingen

Waarom ik ben doorgegaan met onderzoek naar Westafrikaanse griots en orale
traditie heeft een aantal redenen. De belangrijkste is ongetwijfeld mijn verlangen om
een boek te schrijven. Maar ook het onderwerp zelf stimuleerde mij, niet in het
minst door de belangstelling die liefhebbers van Afrikaanse muziek toonden. Ook
van invloed is John Johnsons dissertatie over het Sunjata-epos geweest. Vanaf het
moment dat ik Johnsons boek in de bibliotheek van het ISH aantrof, heb ik met de
gedachte gelopen om ‘hetzelfde, maar dan toch anders’ te schrijven. Die gedachte
maakte mij altijd vrolijk.

Bij een vervolgonderzoek in dezelfde regio zou ik een aantal zaken anders moeten
aanpakken. Ik zou bijvoorbeeld bij een grote groep griots moeten gaan wonen. Mijn
mogelijkheden waren in Kangaba zo beperkt geweest, omdat daar slechts één gezin
woonde inkomsten had uit het ‘griotisme’. Ik zou dus moeten proberen ora in Kela
onderzoek te doen, omdat daar - volgens zeggen - één derde van de bevolking griot
is. Slechts in Kela zou ik kunnen zien hoe het epos van generatie op generatie wordt
overgeleverd.

Oock ontbrak het mij aan voldoende kennis van de Bambara-taal. Ik had Bambara
nodig om zaken rechtstrecks te kunnen bespreken met de betrokkenen. Dan zou ik
minder afhankelijk zijn van de Frans-sprekenden. Ook zou het Bambara mij van nut
zijn, omdat iedereen ter plaatse taalkennis hogelijk waardeert. De cursus van het
Peace Corps (Bird et al. 1976 en 1977) bleek voor mij een ideale leerweg. Niet dat
ik mijzelf nu wat taatkennis betreft met een linguist kan meten, maar ik ben tegen-
woordig bijvoorbeeld in staat om een eenvoudig telefoongesprek in het Bambara te
voeren.

Het derde punt dat voor verbetering vatbaar was, betrof mijn eigen gedrag. Aan
het eind van mijn doctoraalveldwerk had ik mij pas ten volle gerealiseerd dat elk
initiatief slechts ontplooid kon worden wanneer de zegen van de ouden hierop rustte.
Hen moest ik dus altijd respecteren. Hoe wenselijk respect voor ouderen is, bleek in
een gesprek dat ik voerde met de historicus Mamadu Diawara, die ik enkele dagen
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voor myn vertrek bezocht in Frankfurt Hy mstrueerde my die dag aan de hand van
vele voorbeelden hoe 1k my moest gedragen als een jongere ten opzichte van oude-
ren, als een gehoorzame zoon ten opzichte van zyn vader De gewoontes op het plat-
teland van Malx lieten my geen andere keuze Na het bezoek aan Mamadu besloot 1k
om by aankomst 1n Kela myn opname-apparatuur voorlopig in de koffer te laten,
voordat 1k daarmee aan de slag kon, moest 1k mezelf eerst waarmaken als beschaafde
Jongeman Een vroegtydig gebruik van audio-visuele middelen zou miy wel eens 1n
de problemen kunnen brengen, zo schatte 1k de situatie 1

Tevens nam 1k my voor om ruimte voor myn eigen privacy te creeren In
Kangaba had 1k maandenlang een kamer moeten delen met Badig1’s ‘pleegzoon’ Dat
was geen succes geweest In Kela zou ik op zoek gaan naar woonruimte voor
myzelf Ik wist dat 1k een ruimte nodig had waar 1k m1) kon opladen voor het sociale
leven i Kela De alledaagse omgang die voor hen zo vanzelfsprekend 1s, vergt van
een onderzoeker namelyk de grootste inspanning

In Kela
Ten behoeve van myjn verblyf in Kela schreef 1k een brief naar Lansine Diabate Hyj
leek my) de 1deale introductie voor een onderzoek naar leerprocessen, hij was immers
de verteller van het Sunjata-epos tijdens de zevenjaarljkse opvoering in de Kamabo-
lon en n die hoedanigheid zochten anderen hem op om het epos te leren Ik verzocht
Lansme om ‘enkele weken’ by zyn familie te mogen wonen Hiy liet weten dat 1k
van harte welkom was, 1k kon net zo lang blyven als 1k wilde

Uitgerust met een zak met drie kilo kolanoten, ging 1k op 24 oktober 1991 naar
Kela 8 Met deze grote hoeveelheid (drie kilo 1s ongeveer 100 stuks) wilde 1k aange-
ven dat 1k veel belang hechtte azn myn relatie met de griots mit Kela Lansine was
op de hoogte van myn komst Gezeten op een circa één meter hoog platform van
boomstammen, vlakby zyn huis, zag hy my al van verre aankomen Volgens de
gewoonte werd 1k eerst 1n de gelegenherd gesteld om myj te wassen Daarna kon 1k
myzelf gaan voorstellen aan de mensen die zich verzameld hadden rondom mijn
bagage

‘Sidiki,” hoorde 1k toen ineens een vrouw zeggen Ik keek op en herkende myn
‘oudere zus’ Bmtan Kouyate Tot haar schik kon 1k nu in het Bambara zeggen dat 1k
haar kende De omstanders vroegen haar waarvan zij my kende Bintan vertelde dat
zy my ooit 1n Kangaba had ontmoet Daaraan voegde zy toe dat 1k haar later nog
wat geld en foto’s had toegestuurd Vervolgens liep zy weg en kwam terug met een

*  Kolanoten zyn wit/violette vruchten met een bitiere smaak zy hebben een liht opwekkende
werking In West-Afrika regelen kolanoten het soctale verkeer, witwisseling ervan onderstreept de rela-
ties tussen mensen Myn kolanoten symboliseerden dat 1k een relatie met de griots wilde aangaan
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exemplaar van “Wereldmuziek® Vol trots toonde zij aan de omstanders de foto van
haar moeder 1n dit blad Ik realiseerde m1j hoe belangryk het was dat 1k miyn eerdere
veldwerk zorgvuldig had afgerond Een beter visitekaartje kon 1k mij niet wensen bij
myn mtroductie in Kela!

Lansme riep vervolgens de andere oude griots byjeen om toestemming voor myn
verblyf te vragen Zy kwamen samen in de ontvangsthut (bolon) by de ingang van
Lansine’s erf Ik overhandigde de kolanoten en enkele exemplaren van miyn boek
over hun ‘zuster’ Srramurt Diabate Ook legde 1k uit (1n het Frans) dat 1k een boek
wilde schryven over het dagelyks leven van de griots mn Kela De griots antwoord-
den volgens hun hoge normen van gastvryheird ‘Je bent van thuis vertrokken, je bent
hier thuts gekomen’ (‘1 bolen 1 bara, 1 nana 1 bara’)

In eerste instantie kreeg 1k van Lansine een kamer m zyn eigen rechthoekige
woning De daarop volgende week verhuisde 1k, op eigen verzoek, naar een oude
hut die recht tegenover Lansine’s woning lag Toen 1k later besloot dat het zinvol
was om het onderzoek te beperken tot Kela, heb 1k deze hut gekocht Op deze wijze
was 1k ervan verzekerd dat 1k permanent kon wonen 1n de nabyjheid van de officiele
verteller van het Sunjata epos

In de daarop volgende maanden heb itk myn best gedaan om my als een nette jon-
geman te gedragen Al myn zaken regelde 1k in overleg met de ouden Zelfs als 1k
een boodschap ging doen, vroeg 1k toestemming En elke ochtend maakte 1k een
wandeling langs de oude griots in het dorp, 1k groette hen en zij gaven mij zegenin-
gen Zy waardeerden dit zeer Later, wanneer zi) mi aan gasten voorstelden,
noemden z1j vaak als myn belangrijkste eigenschap dat 1k elke ochtend 1edereen uit-
voerig groette

Door alles via de ouden te regelen, mobiliseerde 1k min leeftijdgenoten indirect
Ik ontdekte dat 1k in Kangaba indertyd zelf om problemen had gevraagd door my
rechtstreeks te wenden tot generattegenoten Nu 1k myn ‘vrygheid’ vrywillig by de
ouden inleverde, kreeg 1k juist bewegingsvryheid terug, een paradoxale situatie
vergeleken by wat 1k gewend ben in Nederland

Mun oefening 1n het Bambara wierp ook haar vruchten af In combinatie met
miyn lange verblyf onderscheidde myn taalkenmis mi van een dooisnee toerist
Belangryk was dat 1k nu rechtstreeks vragen kon stellen aan iedereen Dit maakte
contact natuurlyker en vanzelfsprekender Wel had men moeite met de variatie n
min taalbeheersing Soms begreep ik erg simpele onderwerpen niet Maar als
Sunjata-verhalen ter sprake kwamen, bleek 1k meens verbysterend mtelligent Ik
herkende verhalen namelyk snel door de namen van belden en plaatsen op te vangen
De griots begrepen niet goed dat dit kwam doordat 1k via tekstedities intensief kennis
had genomen van het Sunjata epos

Ook myn privacy kon 1k regelen zoals ik hoopte, omdat 1k nu een hut voor
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mezelf had Min slaapgedrag viel soms erg op, daarvan gaf Bintan al blyk m de
aanhef van dit hoofdstuk Ik had namelyjk de gewoonte om ‘siesta te nemen’ In de
praktyk lusterde 1k dan meestal naar muziek op myn walkman Ik heb altyd geheim
gehouden dat myn behoefte aan slapen vooral voortkwam uit behoefte aan privacy

Veldwerk en methode
Omdat 1k van alle kanten gewaarschuwd was, kon 1k niet anders dan op myn quivive
zyn Onderzoek 1n Kela was my immers voorgesteld als op eieren lopen Daarom
vermeed 1k zoveel mogelyk de vertoning van een traditionele ontmoeting tussen
onderzoeker en informant De griots uit Kela hebben ongetwyfeld een bepaald beeld
van een onderzoeker Zij ontvangen regelmatig onderzoeksequipes, 1k schat eenmaal
per maand Deze verschynen 1n grote auto’s en beschikken over veel audio-visuele
apparatuur Het laten beantwoorden van een serie vragen lykt vaak hun enige doel
Dergelyke onderzoekers, ook wanneer zij zelf uit Mali afkomstig zyn, stellen hun
vragen altyd via een intermediair Deze 1s vaak een regionale notabele Het spreken
via een intermediair geeft een officieel karakter aan de ontmoeting

Dit beeld van wetenschappers blykt uit het volgende verhaal dat 1k mn Kela
hoorde Het vertelt over de oorsprong van de functie van de intermediair

CASE De onderzoeker die zonder toestemming werkte

‘In 1967° bezocht een onderzoeker Kela,” zo vertelde my een circa dertig jarige
mannelyke Diabate ‘Zelf woonde 1k toen in Abidjan De onderzoeker had vele
gesprekken met El Haj1 Bala en de oude griots van Kela Daarna vertrok hi
zonder toestemming voor pub'icatie te hebben gevraagd Vervolgens schreef hy
een boek over zyn bezoek azn Kela Daarmee verdiende hy veel geld

Toen ons dat ter ore kwam, waren wyj erg boos El Haji Bala 1s vervolgens
met het vliegtuig naar Ab'djan vertrokken Daar heeft hiy de onderzoeker opge
spoord De man 1s gedwongen ons veel geld te betalen, hy had toestemming
voor publicatie moeten vragen

Sindsdien laten onderzoekers zich altyd begeleiden door iemand die hen
mtroduceert en toestemming voor publicatie vraagt ’

Door min probleemstelling een onderzoek naar het dagelyks leven  kon 1k
afwyken van deze gangbare relatie tussen griots en onderzoekers Daardoor werd 1k
m de ogen van de griots een vreemde eend in de byt, 1k leek veel passiever dan

Dit jaartal moet men niet letterlyk nemen Veel verhalen worden gesitueerd mn 1967 1968 of 1969
Deze dric jaren verwiyzen naar drie pertodes ten tiyde van president Modibo kerta de cristspertode van
21 bestuur en de ecrste periode van het bestuur van Mussa Traore die cind 1968 de macht overnam m
Mali In Kela doen veel verhalen over 1968 de ronde Zie ook hoofdstuk 7
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andere onderzoekers. Om geen argwaan te wekken voerde ik mijn onderzoek zo
expliciet mogelijk uit. Zo vertelde ik aan iedereen dat ik een boek schreef over het
dagelijks leven van de griots van Kela. Dan kon daarover tenminste geen misver-
stand bestaan. Op deze manier wilde ik een eventuele beschuldiging van ‘diefstal van
geheimen’ uitsluiten. Want bovengenoemd verhaal geeft duidelijk aan dat de griots
uit Kela hun eigen kennis van grote waarde achten.

Ook maakte ik de keuze om pen en papier meestal in mijn hut achter te laten.
Daarin week ik eveneens af van de gemiddelde onderzoeker in Kela. Het voordeel
hiervan was dat ik nu al mijn aandacht kon richten op het maken van observaties.
Deze keuze was gedeeltelijk gedwongen. In Kela is geen electriciteit en de meeste
activiteiten vinden ’s avonds buiten plaats. Een blanke scribent bij een petroleum-
lamp zou dan een storende factor kunnen zijn.

De inwoners van Kela wisten dat ik later al mijn observaties opschreef. ‘Sidiki
schrijvend in zijn hut’ is waarschijnlijk het beeld dat de inwoners van Kela van mij
hebben. Vaak kwamen mensen nieuwsgierig kijken naar wat ik aan het doen was;
bijna iedereen is analfabeet en natuurlijk leest niemand Nederlands. 1k vroeg dan
hulp door iets te vragen over hetgene dat ik juist aan het noteren was. Vaak droop
zo’n bezoeker dan snel af, niet geinteresseerd in mijn feitenverzamelingen. Wanneer
iemand mij iets ingewikkelds uitlegde, vroeg ik of ik het mocht gaan opschrijven
voor mijn boek. Dit was nooit een probleem. Eén keer ben ik zelfs teruggestuurd
door een oude man. Hij was verontwaardigd dat ik geen pen en papier bij mij had,
terwijl ik had aangekondigd dat ik bij hem zou langskomen voor een gesprek (baro).
Blijkbaar had hij bepaalde verwachtingen omtrent het gedrag van een onderzoeker.

Vaak vroeg ik informatie over zaken die zich voor mijn ogen afspeelden. ‘Wie
is dat?” of ‘Waar gaat hij heen’ of ‘Zei hij nou ... ?° Vaak stelde ik sociaal-wenselij-
ke vragen. Wanneer de betrokkene dan zo’n vraag ontkennend beantwoordde, wist
ik dat hij een zorgvuldig antwoord moest construeren. Het liefst verzamelde ik
informatie op basis van gesprekken in de dagelijkse omgang. Als bijvoorbeeld
iemand spontaan vertelde dat hij de zee had gezien, vroeg ik verder door; ik zou
nooit zomaar aan iemand vragen welke landen hij had bezocht.

Observaties maakte ik het liefst op enige afstand. Dit vereiste enige inspanning,
Bij elk evenement reserveerde men voor mij steevast een plaatsje op de eerste rij.
Daar zitten gewoonlijk slechts oude mannen en de gasten; jongeren blijven op enige
afstand staan. Vaak haalde men zelfs speciaal voor mij een stoel. In de meeste
gevallen weigerde ik beleefd er op plaats te nemen, omdat ik mijzelf niet op die
plaats vond thuis horen. De ouden boden mij een gastrol aan en ik probeerde respect
af te dwingen door mij als zoon op te stellen. Dit had zijn voordelen: van een gast
zijn giften te verwachten, van een zoon gehoorzaamheid. In de loop der tijd raakte
men gewend aan mijn wens om buiten het licht van de aanwezige lampen te staan.
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Een dergelijke ‘low profile’ benadering was te rechtvaardigen door min probleem-
stelling Tk moest immers kyken naar het Sunjata-epos in de context van het dageliks
leven Daarvoor moest 1k wachten totdat Sunjata-verhalen ‘spontaan’ opdoken Ik
moest er zeker van zyn dat zi niet wegens myn aanwezigheid uitgesproken wer-
den.'?

Overdag moest 1k vaak wachten Geduld 1s een onderbelicht aspect van veld-
werk! Tussen de ochtend en de avond gebeurde er niet veel i Kela, 1ets anders was
ook niet te verwachten in een klene plattelandsgemeenschap waarm de mannen
overdag op het land werken en de vrouwen het huishouden doen. Myn rondgang ’s
ochtends, langs de oude griots, duurde ongeveer een half uur Soms leverde dat
Interessante informatie op ’s Avonds waren er wel eens activiteiten van griots, maar
meestal bracht ik de avond door met het drinken van groene thee, samen met Lan-
sine’s zonen en hun vrienden Ik luisterde dan naar hun gesprekken over alledaagse
onderwerpen. Soms waren die gesprekken in het Frans, maar meestal 1in het Bam-
bara Het thee drinken vond plaats onder het toeziend oog van Lansine zelf Deze
dutte 1n z1jn hangmat of sprak met een bezoeker; de affaires van de jongeren 1nteres-
seerden hem weiig.'' Ik moest wachten op de verhalen - de kat moest uit de boom
gekeken worden

Hoewel 1k de verhalen met op eigen 1mmtiatief kon regelen, bleven er natuurlyk
voldoende zaken over waarop ik niet hoefde te wachten. Het vergde veel tyd en
mspanning om nformatie over de sociale organisatie en de sociale verhoudingen op
een integere manier te verzamelen Met dat gedeelte van het onderzoek ben 1k vanaf
de eerste dag begonnen

By myn beschryving van de soc:ale relaties leg 1k een sterke nadruk op de wijze
waarop een wndividu zyn relaties opbouwt en beleeft Dit komt niet alleen voort uit
min aanpak; het liefst sprak ik iedereen persoonlyk aan en met mformatie over
derden deed 1k miet veel. De nadruk op de relaties van het mndividu 1s echter ook
nodig om de verhalen te begrypen. De statusclaims n verhalen worden pas duidelyk
tegen de achtergrond van het netwerk van relaties waarin elk individu zit

Het verloop van het onderzoek. het opbouwen van een relatie

Het verloop van het veldwerkonderzoek zal i1k hier kort aangeven aan de hand van
de periodes waarm 1k 1 Kela heb gewoond De mhoudelyke accentverschurvingen
heb 1k al besproken in de Inleiding van dit boek

" Het grote verschil tussen ‘spontane’ en geensceneerde opvoermngen blyki m hootdstuk 7

"' Toen 1k vertrokken was, hielden deze breenkomsten op, zoals 1k al vermoed had Informatie uit
een briet van Danny Johnson, een Liberiaanse viuchtehing die in 1991-1992 ruim cen half jaar in Kela
heeft gewoond
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Het eerste veldwerkonderzoek liep van half oktober 1991 tot eind februar1 1992 Ik
had voor die periode gekozen, omdat na de regentyd veel feesten plaatsvinden Vlak
na de oogst 18 er namelyk een relatieve overvloed Zoals gezegd heb 1k de eerste
maand geen 1nitiatief genomen om opnames te maken, 1k beperkte mij tot het maken
van aantekeningen ten behoeve van een beschryving van de sociale organisatie Na
die eerste maand heb 1k de griots een geschenk (50 000 CFA= 1 000 FF) aan-
geboden, met het verzoek om 1ets te vertellen over zichzelf en over het leren van
woorden Dit hebben zij gedaan op twee achtereenvolgende middagen Daarna ben
1k begonnen met het maken van opnames van populaire muziek Hiervoor had de
VPRO geld beschikbaar gesteld Deze opnames stelden my) in de gelegenheid om
griots tussen de 20 en 40 jaar urenlang ontspannen aan het werk te zien Deze groep
griots vond het vooral leuk om deze opnames te maken, omdat 1k aan hen kopieen
ervan gaf In december vonden ook enkele huweliyken plaats by de familie Diabate,
er waren toen tientallen bezoekers Kela bruiste van de activiteiten

Rond die t1yd kreeg 1k bevestiging van myn vermoeden dat 1k min of meer
aanvaard was als gast van de griots uit Kela Half december bezocht myn vrouw
Kela en reeds binnen een uur na haar aankomst waren vele oude leden van de
Diabate-familie langsgekomen om haar te groeten Ik voelde my zeer vereerd, want
1k wist inmiddels dat de ouden lang niet voor 1edereen wtlopen

De belangrykste factor by de vordering van min onderzoek 1s ongetwyfeld myn
gastheer Lansme Diabate geweest Lansine betrok mij overal by, indien hij dit
mogelyk achtte Zolang 1k my als een gehoorzame zoon gedroeg, behandelde hyy my
met de egards voor een gast Er was hiervoor een stilzwygende afspraak nodig 1k
moest al miyn imtiatieven via hem ontplooien Hiermee had 1k geen enkel probleem,
omdat ik de ouden wilde respecteren en 1k Lansine zag als myn belangrykste mnfor-
mant Hoe behulpzaam Lansine was, bleek by het overlyden van de dorpschef van
Figuira-Koro, een dorp aan ‘de andere kant’ van de Niger, in januari 1992 Door
gebrek aan transportmiddelen kon 1k niet naar zyn begrafems Lansine heeft toen
cassettebandjes meegenomen en 1emand een opname laten maken

Ook de belangrijkste opname van myn veldwerk was zonder Lansine geheel
ondenkbaar geweest een registratie van het Sunjata-epos Hierin moest Lansine zelf
de belangriykste rol vervullen, een epos-versie uit Kela heeft immers pas status
wanneer hij komt uit de mond van de officiele verteller zelf Voor een dergelyke
opname (van ruim vier uur) hadden onderzoekers in 1979 FF 10 000 betaald *
Ruim drieduizend gulden! D1t bedrag wist men zich goed te herinneren 1 Kela Myn
budget voor giften/opnames bedroeg echter 1n totaal vierduizend gulden Ik hield er

? Deze opname vormt de basis van de tekst-editie van Ly Tall et al 1987
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derhalve tijdens mijn verblijf rekening mee om uit Kela te moeten vertrekken zonder
€en opname van het epos te hebben gemaakt; daarbij troostte ik mij met de gedachte
dat een dergelijk opname niet noodzakelijk was vanuit mijn probleemstelling.
Achteraf gezien beschouw ik mijn opname van het Sunjata-epos als één van de meest
waardevolle zaken die ik heb verzameld. Vooral de vertaling ervan, mede door de
samenwerking met Esger Duintjer en Boubacar Tamboura, was voor mij een
overweldigende kennismaking met het vakmanschap van Lansine Diabate en de
vertelkunst in het algemeen.

Ik moest een verzoek tot opname van het epos voorzichtig presenteren. De griots
uit Kela beschouwen hun kennis over Sunjata immers als de bron van hun status.
Aan het einde van mijn eerste veldwerkperiode heb ik toch het voorstel durven doen.
In februari 1992 heeft Lansine in drie uur een groot gedeelte van het epos verteld.
Hij deed dit onder de voorwaarde dat niemand in Mali deze opname ooit horen zou;
vertaling en publicatie waren wel toegestaan.'® Ik ging natuurlijk graag akkoord met
deze voorwaarden.

Misschien heb ik mij te voorzichtig opgesteld en had ik me veel meer initiatief
kunnen veroorloven. Ik bleek bijvoorbeeld zonder problemen van iedereen foto’s te
kunnen maken, ook van El Haji Bala, hoewel hij ooit ‘jamais’ had gezegd. En
misschien waren de waarschuwingen van buitenstaanders uit Bamako ook wel met
een korreltje zout te nemen geweest. Maar ik voelde er niets voor om risico’s te
nemen; ik wilde lang blijven en wist inmiddels dat de griots van Kela sommige
mensen als pottekijkers beschouwen. Natuurlijk heeft ook Lansine mijn bewe-
gingsvrijheid beperkt, maar dat kan niet opwegen tegen de ruimte die hij voor mij
heeft gecregerd. Uiteindelijk bleken e contacten met een paar mensen voldoende om
de waarde en functie van het epos zinvol te beschrijven.

Toen ik in januari 1992 na een korte vakantie terugkeerde in Kela, exact op de
vooraf aangekondigde datum, was men erg onder de indruk. Ik was een man die zijn
beloftes en afspraken nakwam. Een dergelijke waardering ondervond ik toen ik in
oktober 1992 wederom arriveerde op de datum die ik vooraf per brief had aangekon-
digd.

Die oktober-maand stond in het teken van het overlijden van Jemusa Soumano,
de voorzitter van een grote beroepsvereniging van griots uit Bamako. De griots uit
Kela waren uitgenodigd om te spreken bij zijn begrafenis. Ook moesten zij zijn
opvolger beédigen. In het kielzog van de oude griots uit Kela heb ik deze indruk-
wekkende gebeurtenissen kunnen gadeslaan.

Gedurende dit bezoek heb ik mijn ocordeel over de griots uit Kela moeten

" Zie voor de achtergronden hoofdstuk 7.
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bijstellen. Tot dan toe had ik hen gezien als een groep goedmoedige landbouwers die
zich als bijzaak bezig hielden met verhalenvertellerij. Toen ik echter zag hoeveel
respect de griots uit Kela ontvingen van de vele andere griots die de begrafenis en
beédiging in Bamako bijwoonden, en met hoeveel trots en waardigheid de griots uit
Kela zich gedroegen, zag ik in dat ik mij ernstig had vergist.

In december 1992 heeft Lansine twee maal een uur verteld over Sunjata. Eind
december ben ik naar Nederland teruggekeerd. De tussenliggende maand november
heb ik doorgebracht aan de universiteiten van Conakry en Kankan (beide in Guinée).
Daar heb ik vele scripties doorgenomen en aan een vertaling van enkele van mijn
opnames gewerkt. Ook heb ik een bezoek gebracht aan Jelibakoro, een dorp ten
noorden van Kankan. Dit dorp heeft binnen Guinée een status die vergelijkbaar is
met die van Kela in Mali; het is ook een ‘school van orale traditie’.**

Voor het overige heb ik buiten Kela nauwelijks onderzoek verricht. Dat zie ik
als een juiste keuze, omdat ik hierdoor loyaal kon blijven aan de griots uit Kela.
Soms ging ik naar Kangaba, vaak in gezelschap van Lansine, en daar ving ik wel
eens wat informatie op. In Bamako kwam ik ook regelmatig, voor literatuurstudie en
vooral voor ontspanning. Systematisch onderzoek in Bamako heeft zich beperkt tot
de hierbovengenoemde ceremonie voor de overleden voorzitter.

In maart 1993 was Bamako de ontmoetingsplaats voor de mondiale conferentie
van MANSA, de Mande Studies Association. Gelukkig was NWO bereid mij een
extra ticket te verschaffen, waardoor ik nog een maand in Mali kon wonen. De helft
van die tijd heb ik in Kela doorgebracht. Het bijwonen van de festiviteiten bij het
einde van de Ramadan, de Islamitische vastentijd, was daarin het hoogtepunt.

Gedurende dat laatste verblijf heb ik ook opnames gemaakt voor een compact
disc.'”” Deze ondersteunde een tournee van Lansine Diabate en vier andere griots uit
Kela.'® De tournee vond plaats in oktober en november 1994. Zoals bijna alle
griots, wilden ook zij graag optreden in Europa. In oktober 1994 heb ik de griots
opgehaald uit Kela en in oktober/november hebben zij bij mijn vrouw en mij
gelogeerd en heb ik hen begeleid bij optredens in Nederland, Belgié en Duitsland.
Uit die periode stammen ook enkele veldwerkgegevens in dit boek. Ik hoop dat ik
toen voor hen een net zo voortreffelijk gastheer was als zij voor mij zijn geweest.

" De verteller van Niane’s versie (1960), Mamadou Kouyate, was afkomstig uit Jelibakoro
" Getiteld An Bé Kelen / We Are One - Griof Music from Mal.
'* " Dit waren® El Haji Yamudu Diabate, Bintan Kouyate, Lanfia Diabate en Kasemadi Kamisoko
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Verdrinken in Mande 1n de draaiende put van Kangaba
CASE ‘Kent hy ‘mimiminikolon’?’

Op een avond 1 oktober 1994 zat 1k by Lansine Diabate thee te drinken Ziyn
jongere ‘broer’ Sidiki Diabate was bezig mi mgewikkelde Malinke-woorden uit
te leggen 1 het Malinke Een onmogelijke opgave voor my ‘Wat 1s kolokodo-
ko? Wat 1s sansaranmansa®’ 1k wist het allemaal niet Toen vroeg Sidiki my

‘Wat 1s muununikolon?’ ‘Die ken 1k, antwoordde 1k Verbaasd keek Sidiki naar
Lansine en vroeg hem ‘Kent hyy muniminikolon”’ Lansine knikte ‘Ja, hy kent
mimmintkolon ° ‘Mumminikolon 1s 1n Kangaba, vlak by de grote weg,” gaf 1k ter
verduidelyking ‘Wanneer je munimintkolon kent, dan weet je alles,” zer Sidiki

De aanwezigen knikten mstemmend Sidiki hield op met zijn overhoring en ging
naar huis

Mimimunikolon betekent letterlyk ‘de draaiende put’ Het 1s een groepje stenen
waaronder een put moet zitten waarin Sumjata ziyn fetisjen, zyn amaletten, heeft
gegoord De draatende put geldt als een gewyde plaats, 1k moest er altyd vluchtig en
op enige afstand langs lopen

Tydens myn onderzoek hoorde 1k regelmatig uitdrukkingen die aangeven dat het
zeer moeilyk 1s om ‘Mande’ te kennen, ‘Mande 15 als het water mn de palm van je
hand, je ziet de bodem, maar wanneer Je ermn stapt, dan verdrink je * 1s een veel-
gehoorde uitdrukking Ook hoorde 1k Bintan regelmatig zingen ‘Wanneer je
mimminikolon met kent, dan ken je Kangaba miet ’

Ik presenteer miyn onderzoek als een sprong in het water m de palm van de
hand, als een sprong 1n mumiminikolon 1k liet myzelf als het ware m een draaikolk -
de put en het water - meesleurer. om Mande te leren kennen Ik dompelde mujzelf
onder 1n historische verhalen en 1n gegevens over het dagelyks leven Hopelyk ben
1k met verdronken 1n de grote hoeveelheid en variatie aan gegevens

In de loop van dit boek presenteer 1k ‘de draatende put’ als een metafoor voor
de orale traditie van Mande Elk verhaal, elke verste, 1s op ziyn beurt het begin van
een ander, soms tegengesteld, verhaal Zo tollen de verhalen rond en 1s nergens
vaste grond onder de voeten te kryjgen i de vorm van een door 1edereen geaccep-
teerde versie, het verhaal 1s afhankelyk van de positie van de verteller en de groep
die hy vertegenwoordigt De context 1s van emument belang deze bepaalt welke
versie van welk verhaal erkenning krijgt Steeds ontstaan er meer verhalen en
worden ‘diepere’ waarheden ontshuerd Ik zal proberen bepaalde patronen te

ontdekken 1n dit proces

In dit hoofdstuk heb 1k uitvoerig stilgestaan by de wijze waarop 1k m de loop der tipd
myn relatie met de griots uit Kela heb opgebouwd Dit heb 1k ondermeer gedaan om
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aan te geven wat de mogelijke beperkingen van mijn onderzoeksgegevens zijn. De
griots uit Kela hebben mij aan de ene kant veel geholpen, maar aan de andere kant
gaven zij, vaak indirect, aan dat zij niet wilden dat ik met andere families uit Kela
verstrengeld raakte. Objectief gezien is dit een onderzoeksdilemma; ik heb het echter
zelden als zodanig ervaren. De afhankelijkheidspositie die ik had ten aanzien van de
Diabate uit Kela was nu eenmaal de prijs van het vertrouwen dat zij in mij hadden.
Die prijs beschouw ik als erg laag gezien het plezier waarmee ik in Kela heb kunnen
werken in vergelijking tot de moeilijke tijd die ik in Kangaba heb doorgemaakt.
Daarom moet dit hoofdstuk ook gelezen worden als een blijk van waardering voor
de Diabate uit Kela.

Onderzoek bestaat natuurlijk niet alleen uit veldwerk; ik beoogde met mijn
onderzoek ook een grondige literatuurstudie. Daarbij heb ik mij in eerste instantie
beperkt tot versies van het Sunjata-epos en andere mondeling overgeleverde verha-
len. Later heb ik mij toegelegd op het zoeken van historisch en etnografisch materi-
aal over de Mande-culturen. Ik heb mij beperkt tot literatuur over de regio Bamako-
Kita-Kisi, een gebied waarin het Sunjata-epos een hoog aanzien geniet. Veel verhalen
heb ik in de loop der jaren verschillende malen gelezen waarbij ik - tot mijn
verrassing - steeds weer nieuwe dingen las. De weinige literatuur over Kela heeft
echter altijd de meeste aandacht gekregen.

Als het mij in dit boek gelukt is om ‘tot de bodem van miniminikolon te gaan’,
is dit voor een groot deel te danken aan mijn drie begeleiders die, los van elkaar,
mij steeds op het hart drukten aandacht te besteden aan het etnografische gedeelte
van mijn onderzoek. Door hun adviezen verzamelde ik viteindelijk de grote variatie
aan onderzoeksgegevens die onmisbaar bleek voor mijn analyse.



HOOFDSTUK 2
WONEN EN WERKEN IN KELA

‘Alles wat je hebt, 15 je moeder ’
(gezegde)

Inleiding
Kela ligt 100 km ten zuidwesten van Bamako, de hoofdstad van Mali ! Het dorp ligt
500 meter van een grote weg die Bamako met Siguirt (in Guinée) verbindt en op
enkele kilometers afstand van de oever van de Niger Kela telt ruim 1500 inwoners
De aarde van de streek 1s yzerhoudend en daarom oranje van kleur De omgeving
van Kela 1s behoorlyk vlak en loopt voor een groot deel onder water wanneer n de
regentyd de Niger - eén van de grootste rivieren van Afrika - opzwelt

Kela 1s een pittoresk dorp met veel hutten die dicht by elkaar staan Tussen de
groepen hutten lopen smalle weggetjes waar een auto niet doorheen kan Rondom het
dorp liggen de velden die de inwoners van Kela bebouwen Sommige velden liggen
byna in het dorp, andere op enkele kilometers afstand

Van oudsher woont de bevolking m ronde lemen hutten met rieten daken, maar
tegenwoordig laat zij zich meer en meer verleiden tot het bouwen van rechthoekige
lemen huizen met een golfplaten dak In vergelyking tot naburige dorpen staan in
Kela nog relatief veel hutten met rieten daken Speciale bezienswaardigheden i Kela
zyn twee baobabs? aan de rand van het dorp, een grote ronde hut met twee
verdiepingen (1n de jaren vyftig gebouwd),? de pittoreske moskee en de wonderlyk
bewerkte muren van de hutten van de familie Kamisoko *

Malt ligt in West-Afrika Ile. land heeft een oppervlakte van 1240 000 vierkante kilometer ( = 35
maal Nederland) en telt ca 8 m [joen mwoners, van wie cr byna een miljoen m de hootdstad Bamako
wonen Daarnaast wonen er tienduizenden Malinezen in omringende landen als Ivoorkust en Senegal
Mali geldt als éen der armste 1anden ter wereld

* Ook wel apebroodboom geheten Baobabs kunnen giganusch groot worden en voorzien n
belangryke levensmiddeler van de schors maakt men touw van de bladeren saus en de vruchten zin
smakelyk Baobabs worden 7o goed als noost omgehakt omdat het hout niet brandbaar 1s en ook miet
geschikt 1s als constructiehout

Len tweede hut van dit type, indertyd eigendom van Bremajan kamusoko, s circa tien jaar geleden
algebroken Naar men zegt, vraagt het onderhoud van de daken een te grote mspanning Een derde grote
hut, echter zonder etage, was in eigendom van Sokemads Diabate Deze hut 1s 1 1993-1994 atgebroken
¢n vervangen door een rechthoekig gebouw met golfplaten dak

Volgens een medewerher van het Musée National te Bamako die 1k in Kela sprak, verwyjzen de
versiermgen naar voorouders en de geografie van een gebied aan de rechteroever van de Niger De
wetenschapper had deze ‘geheimen’ echter nog nict verder kunnen ontrafelen Aan my vertelde een
oudcre mannelyke Kamisoko dat een metselaar uit Bamako de muien had gemaakt en dat hy daarna
was vertrokken Duidelik een veel minder sensationeel verhaal
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Kela mudden en links de twee baobabs die het dorp telt. Op de achtergrond hutten en mangobomen

Kela is enerzijds een heel bijzonder dorp, zoals ik in de Inleiding aangaf. Anderzijds
is de bevolking van Kela vergelijkbaar met die van elk willekeurig dorp in de
omgeving, niet alleen wat betreft vestiging en verwantschapssysteem, maar ook wat
betreft bronnen van inkomsten.

Dit hoofdstuk behandelt de overeenkomsten tussen de bewoners van Kela en de
rest van de regionale bevolking. Hun arbeid, hun inkomsten, hun religie, hun relatie
tot de nationale staat en de man-vrouw-relaties komen ter sprake. Het belangrijkste
punt van aandacht is de sociale structuur waarvan de basis wordt gevormd door
broers die met elkaar en met hun zonen een erf delen. Dit vestigingsprincipe blijkt
belangrijk te zijn voor mijn analyse van het Sunjata-epos, omdat er tussen sociale



DE DRAAIENDE PUT 37

structuur en orale traditie een duidelyjke wisselwerking 1s te zien

Op termyn leidt dit vestigingsprincipe van samenlevende broers tot allerler
maatschappelyke structuren en de daarby behorende spanningen, zowel voor
vrouwen als voor mannen Deze spanningen liggen op verschillende niveaus Of het
nu een famulieruzie betreft, of een regionaal conflict, altyyd wordt het conflict
verwoord 1n termen van verwantschap tussen broers

Wat de zaak zo mgewikkeld maakt, 1s dat leeftyyd en verwantschap vaak strijdig
met elkaar zijn De houding ten opzichte van elke man/vrouw afzonderlyk, die per
definitie of een oudere broer/zus of een jongere broer/zus 1s, wordt namelyk mede
bepaald door leeftyyd Dit leidt tot een mgewikkeld rollenspel waarin jongere mensen
tegelykertiyd oudere broers/zussen kunnen zyn 1 relatie tot elkaar, of n relatte met
een derde

Omdat de bevolking van de Haut-Niger afstamming via de vader rekent en
patrilokale vestiging van manszijde kent (= de man vestigt zich op het vaderlyk erf),
en virilokaal huwelyk kent (= de vrouw gaat na haar huwelyk b1 haar echtgenoot
wonen), lykt dit hoofdstuk vooral over mannen te gaan Toch hoop 1k voldoende
aandacht te schenken aan de belangrijke positie van vrouwen binnen de families
waarmee z1) door huwelyk verbonden zyn geraakt, hoewel hun vestiging en
afstamming bepaald worden door mannen

Geografie en kivmaat het belang van de Niger voor de landbouw
Kela ligt in een vlak gebied, aan de oever van de Niger Het landschap wordt
westwaarts geleidelyk aan heuvela.htiger Ten westen van Siby en Narena 1s het
gebied moeilijk begaanbaar, daar ligt het Mande-gebergte Toch bestaat er reeds van
oudsher contact tussen de bewoners van de oever van de Niger en de bewoners van
de bergen, er loopt een handelsroute, genaamd Mandesira (‘de route van Mande’)
Deze route loopt van de Niger naar Kita, een stadje ten westen van het Mande
gebergte Hoewel het trarsport over land, m de oost west richting, moeizaam
verloopt, getwigen onder andere rapporten van Franse koloniale ambtenaren
regelmatig van de grote karavanen die slaven en kolanoten naar het westen en noord
westen brachten via de Mandesira Op hun weg terug, van de Sahara en de kust naar
de Niger, namen die karavanen zout mee

De blik van de bevolking van Kela 1s vooral zuid- en noordwaarts gericht, langs
de Niger, tot Bamako en Sigutrt (in Guinee) Dit heeft natuurlyk alles te maken met
de Niger zelt Deze rivier levert vis en maakt goederentransport mogelyk In de
twintigste eeuw 18 het contact van Kela met Bamako steeds belangrijker geworden
Telde Bamako rond de eeuwwisseling slechts tienduizend mnwoners, nu wonen er
bina een miljoen ledereen n Mali heeft familie 1n Bamako, zo ook de mwoners van
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Kela®> De totale bevolking van Mali bestaat immers uit ‘slechts’ acht miljoen
mensen Contacten met het zuiden zyn ook van oudsher mtensief Daaraan kan het
bestaan van de grens tussen de nationale staten Mali, Gumee en Ivoorkust weinig
veranderen

Het klimaat 1n Kela 1s een Soedanklimaat Dit betekent dat er een natte en een droge
tiyd 1s De natte tyd, de regentyd, loopt van me1 tot september Elk jaar 1s het weer
afwachten wanneer de regentyd begint, wanneer hy emdigt en of hy gelykmatig 1s
Na september regent het zo goed als niet meer, het wordt dan steeds heter en
droger In april en mer 1s er nauwelyks enige activitert mogelyk door de combinatie
van hitte en toenemende vochtigheid In mer vallen dan de eerste regenbuien

Hoe wisselvallig de regentijd kan zyn, bleek m 1994 Dat jaar trad de Niger zo
ver buiten haar oevers dat Kela per boot te bereitken was, terwyjl de afstand tussen
het dorp en de rivieroever gewoonlyk enkele kilometers bedraagt Dat jaar viel ook
m oktober nog volop regen

Onder mvloed van het Soedanklimaat kenmerkt de vegetatie zich door een
versprelde begroenng met struiken en grassen, afgewisseld door enkele grote bomen,
zoals de reeds genoemde baobab Andere karakteristieke bomen voor dit klimaat zyn
de ceder, de kapokboom en de karite De karite werd al gesignaleerd door Ibn
Battuta vanwege de verschillende manieren waarop er gebruik van wordt gemaakt in
het dagelyks leven De karite levert onder andere zeep, braadolie, lampolie en zalf
(Notes Africaines 1959, p 65) Al deze bomen zyn landschapmarkeerders door hun
afmetingen zyn z1 reeds van grote afstand zichtbaar

De meest voorkomende boom 1s de mangoboom Deze 15, in tegensteliing tot de
andere genoemde bomen, een cultuurgewas Een mangoboom draagt slechts vrucht
in een klimaat met een lange, continu droge tijd In Kela vertelden de bewoners my
dat de mango pas 1n deze eeuw door de Fransen 1s gemntroduceerd Mangobomen
7n vooral te vinden mm boomgaarden Daarnaast heeft menige familie een
mangoboom op haar erf staan, het bladerdek verschaft het gehele jaar koelte en
schaduw

Hoewel al die grote bomen belangrike neveninkomsten leveren, komt het
hoofdinkomen van de bevolking uit de landbouw De regenval in Kela garandeert
normaal gesproken een oogst die groot genoeg 1s om de bevolking te voorzien van
voedsel In tegenstelling tot grote delen van Mali kent Kela zo goed als geen

> Voor de geschiedenis van Bamako i Gaudio 1988 e¢n Amselle 1977
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voedselschaarste.® Rampzalige droogteperiodes heeft Kela in de laatste decennia niet
gekend, al is de gemiddelde regenval wel achteruit gegaan (KIT 1991, p. 9). Dit is
een reden tot bezorgdheid; verschraling van het milieu ligt op de loer.

De jaarlijkse overstroming van de Niger maakt intensieve landbouw mogelijk
over een groot gebied. Op de velden die voor korte tijd onderlopen kan gierst en
mais worden verbouwd. De stukken land die voor langere tijd onder water staan,
zijn geschikt voor het verbouwen van rijst.

De oogst garandeert voldoende voedsel voor de rest van het jaar; velen kunnen
zich drie tot vier (vegetarische) maaltijden per dag veroorloven. Men eet een
graanpap, rijst met een pindasaus of de door velen - vooral jongeren - verafschuwde
fo. Dit is een dikke pudding op basis van maismeel of gierstemeel, met een saus van
okra’s of baobabbladeren. In de maanden na de regentijd zijn er soms sinaasappels
en vanaf maart zijn er mango’s in overvloed.

Jager met jachttrofecén.

‘  Uitzonderingen zijn helaas mogelijk. In de lente van 1994 schreel Lansine Diabate mij dat op dat

moment het voedsel opgeraakt was door de geringe oogst van het voorgaande seizoen,



40 JAN JANSEN

Vlees is slechts in geringe hoeveelheden voorradig; men eet het voornamelijk op
feestdagen. Rijkere gezinnen hebben enkele runderen die zij laten hoeden door
ingehuurde krachten. Elk gezin heeft wel enkele kippen, parelhoenderen, geiten en
schapen. Deze dieren worden soms op hoogtijdagen geslacht. De Niger levert
natuurlijk regelmatig vis. Ook is er nog de jacht in de ‘brousse’, de wildernis tussen
de dorpen. Hoewel de verhalen over beroemde jagers en overvloedige jachtpartijen
talrijk zijn, beperkt de buit zich tegenwoordig tot een sporadische vangst van groot
wild” en wat klein wild, zoals konijnen of wilde parelhoenderen. De leeuwen en
antilopen uit de jagersverhalen zijn nergens meer te vinden. Ook hier is sprake van
verschraling; Mungo Park - die rond 1800 reisde - geeft vele voorbeelden van de
toenmalige overvioed aan groot wild in dit gebied.

Verschillende soorten arbeid door het jaar heen

In de loop van een jaar is een (mannelijke) inwoner van Kela niet alleen met
landbouw bezig om zich in zijn levensonderhoud te voorzien. Volgens Leynaud en
Cisse (1978, p. 355ss.) bleef de regio rond Kangaba tot 1945 zelfvoorzienend.
Landbouw, goudwinning en het verzamelen van wilde vruchten waren de enige
bronnen van inkomsten. In de loop der tijd is men gedeeltelijk overgegaan op het
grootschalig verbouwen van gewassen als rijst en mais. Dit had twee redenen. Ten
eerste wilde de overheid dit, omdat zij in de jaren zestig van de dorpen een soort
kolchozen wilde maken. Ten tweede werd efficiéntie vereist, omdat de goudprijs
ernstig gedaald was.

De huidige arbeid van een inwoner van Kela wijkt niet veel af van het werk dat
zijn voorouders deden. Tegenwoordig haalt de bevolking rondom Kangaba inkomsten
uit landbouw, gouddelving, handel/smokkel, tuinbouw of werk waarvoor men
tijdelijk moet migreren.

Al deze arbeid is verdeeld over de periodes in het jaar. Wanneer in mei de
eerste regen valt, ploegt of hakt men de grond open om vervolgens te zaaien. De
daaropvolgende maanden worden besteed aan de verzorging van de gewassen. Met
name het verwijderen van onkruid vraagt veel tijd. In de periode oktober-december
vindt de oogst plaats, afhankelijk van het gewas en de snelheid waarmee het is
gegroeid. Gierstsoorten, mals, pinda’s en rijst worden veelvuldig verbouwd. De
verbouw van rijst vindt plaats langs het overstromingsgebied van de Niger en haar
zijrivieren.

" In 1993 heb ik bij mijn gastheer Lansine Diabate nijlpaard gegeten en in 1994 python. Beide
vangsten waren toevalstreffers Regelmatig worden door jagers wratienzwijnen gevangen, maar het viees
daarvan wordt meestal verkocht aan de bevolking van Kangaba die meer koopkracht heelt
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De velden die door de Niger worden overstroomd kunnen een grote oogst opleveren,
mits er op het juiste moment wordt gezaaild en mits het water zich geleidelyk
terugtrekt En dit laatste 1s moeillyk 1 te schatten, omdat de regen een spelbreker
kan ziy;n Hoewel de verbouw van rist risico met zich meebrengt vanwege zin
athankelykheid van het tydelik onderstromen van de velden, 1s rist toch het meest
geliefde gewas, omdat men het lekker vindt en het i geval van nood te verkopen 1s

In de Haut-Niger zyn er voldoende velden voor 1edereen die als landbouwer wil
werken De kwaliteit van de velden 1s verschullend Het ene stuk grond 1s nu
eenmaal schraler dan het andere De belangrykste factor 1s echter de hoeveelheid
water die het krygt en op welk tydstip dit op het land terecht komt Natuurlyk valt
in Kela overal evenveel regen, maar het gedrag van de Niger 1s nooit te voorspellen

Over een goed veld stroomt elk jaar dezelfde hoeveelheid water In de maanden
na de regentyd trekt dit water zich gelykmatig terug van dit veld By een slecht veld
kan dit varieren en dan moet men een gok wagen Dat dit flink mis kan gaan, toonde
myn buurman Mamadi Diabate aan miy Toen wi eens samen naar zyn velden
gingen, liet hiyy my een veldje zien met een armzalige hoeveelherd onderontwikkelde
glerststengels ‘Kyk, Sidiki,” zer Mamadi, ik had reeds twee maal een slechte
rystoogst gehad op dit veld, omdat de Niger niet ver genoeg retkte Omdat gierst
minder water nodig heeft, besloot 1k om dit jaar gierst te verbouwen op dit veld
Maar jwst nu 1s de Niger flink overgestroomd en daardoor 1s myn gierstoogst
grotendeels weggespoeld En de stengels die miet zyn weggespoeld, hebben veel te
vochtig gestaan om groot te worden ’

In de maanden na de oogst, de droge tiyd, resteert er wetug werk op het land De
mwoners van Kela kiezen dan verschillende soorten bezigheden De oudere mannen
blyjven m het dorp of leggen familiebezoeken af Voor hen 1s er een rustige tyd
aangebroken waarm zy veel tyd besteden aan het schenken van hun oogst aan
anderen Zo onderhouden zy de contacten met mensen buiten het dorp Op hun beurt
krygen z1j ook weer het nodige terug

Veel jonge mannen, tussen de 20 en 30 jaar, en ook wel enkele jonge vrouwen
zoeken elders werk, een gewoonte die men al lang kent 11 de Haut-Niger (Leynaud
en Cisse 1978, p 57) Door deze seizoensarbeid 1s het in Kela tussen januar: en mel
minder druk dan gedurende de rest van het jaar Van oudsher trokken de goudmynen
i omringende dorpen veel arbeiders aan De Arabische middeleeuwse auteurs
noemen reeds de gigantische goudvoorraden van het Mali-ryk In de Inleiding bleek
al hoe beroemd dit gebied was als wvindplaats van goud De Franse
ontdekkingsreizigers dachten dat de Haut-Niger een soort Eldorado moest zyn

Het werk in de goudmynen 1s zwaar en gevaarlyk Het goud wordt gedolven uit
putten die tot 15 meter diep zyn Het werk 1s lang nuet altyd lonend Sommuige jaren
vindt men niets De eerste Fransen die n dit gebied aankwamen, zagen snel dat de
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verhalen over de rykdom aan goud m de Haut-Niger overdreven waren

De tumnbouw 1s ook van oudsher een activiteit voor de periode na de oogst
Hienn zyn mannen en vrouwen beiden actief Tunbouw geschuedt in omheinde
tuinen (nakow) m de onmiddellyjke omgeving van het dorp Produkten die men sinds
jaar en dag verbouwt zyn wen, kool en ‘aubergineblad’ (nyugu), terwyl
tegenwoordig ook sla en tomaten erg in trek zyn Sla en tomaten tracht men te
slyten op weekmarkten 1 naburige dorpen of by de goudmynen Uien en nyugu
gaan naar de eigen keuken Vanaf maart 1s er geen tumbouw meer mogelgk Want
terwyl 1n september de tuinbouwgronden nog gedeeltelyk onder water staan, 1s 1
maart het water nauwelyks meer uit de putten naar boven te halen Bovendien wordt
het dan onmogelyjk om de gewassen te beschermen tegen de verzengende hitte van
de zon

Handel vindt plaats binnen Mali of met omringende landen als Senegal, Guinée
of Ivoorkust Soms kan dit leiden tot smokkel Vooral de smokkel uit Guinée 1s
lonend volgens jongemannen die 1k sprak Via Gumee komen vooral Marlboro-
sigaretten en medicyynen Mali binnen

Een andere vorm van tydelyk werk 1s seizoensarberd in Bamako of andere grote
economische centra Mensen die via tydelyjke migratte seizoensarbeid zoeken, blyven
soms jarenlang weg Zi bouwen dan aan een carriere elders Pas na enkele jaren
besluiten z1j wel of niet terug te keren naar hun dorp van oorsprong De relatief
hoge pryzen voor transport 1n Malr ztyn hierby een niet te onderschatten factor

De economie van Kela het belang van giften en het gebruik van geld
De meeste inwoners van Kela beschikken nauwelyks over geld, omdat de oudste
mannen en vrouwen het geld beheren Als er grote urtgaven zyn, voor kleren,
medicynen en zaaigoed, horen de oudsten 1n het geld te voorzien Daarom zal
temand ziyn verdiensten voor een groot deel afstaan aan een oudere, als mvestering
voor de tockomst Een dergelyk gewoonte past by het respect dat Malinke voor
ouderen hebben

Een dorp als Kela 1s voor een groot deel zeltvoorzienend Iedereen produceert
voedsel voor ziyn eigen gezin Geld 1s daarom niet nadrukkelyk aanwezig in het
dagelyks leven 1 Kela Het dorp kent een minder intensieve geldeconomie dan
byvoorbeeld Kangaba, waar enkele overheidsdiensten en ontwikkelingsprojecten
gevestigd zyn Daar zijn dus relatief veel mensen 1 loondienst In Kela zijn een paar
klemne winkeltjes die primaire bestaansgoederen verkopen, zoals wasmiddelen,
sutker, sigareiten,® pinda-olie, groene thee, oploskoffie, melk-in-blik, boulon-

¥ Fen belangryk levensmiddel voor veel Maliese mannen
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blokjes en msecticide wierook Daarnaast verkopen vrouwen goederen die nodig zyn
voor het dagelyks eten, zoals byvoorbeeld pmda-olie, bouillonblokjes, groentes,
gedroogde vis en lokale produkten ‘voor in de saus’ ° De winstmarges hierop zyn
klein

De bovengenoemde produkten kosten hoogstens enkele honderden CFA, m de
regel 1s er in Kela met meer dan 100 CFA aan additionele produkten nodig om een
maaltyyd voor een groot gezin te bereiden De rest van de maaltyd komt immers van
het eigen land Lonen liggen echter laag, zodat 100 CFA een aanzienlyk bedrag 1s
Een loonarbeider 1n dienst van een familie ontvangt 5 000 CFA per maand, inclusief
kost en mmwoning Dat dit weinig 1s, blykt wanneer men m ogenschouw neemt dat
het zetten van een potje thee 150 CFA kost en een nieuwe broek al snel 2 000 CFA
Veel mensen 1n Mal1 moeten rond komen van een karig loon, zowel mn de stad als op
het platteland Ambtenaren 1n de stad verdienen bivoorbeeld zelden meer dan
50 000 CFA Daarvan moeten z1 hun huur betalen en alle maaltyden voor het hele
gezin kopen! Zelfs op het platteland, waar het land wordt bebouwd en de huren laag
zyn, dekken de lonen myns inziens nauwelyks de primaire levensbehoeften

Kela kent geen ontwikkelde geldeconomie Het viel my steeds op dat Kela
relatief welvarend was, maar dat geld er schaars was De maaltiden die 1k er zag
waren ruim voldoende om 1edereen te voeden, maar voor ‘kant-en-klaar-produkten’
bestaat eigenlyk geen markt Sommuge vrouwen of mesjes verkopen wel eens
gefrituurde deegbolletjes of visballetjes Hoewel die wemig kosten (5 of 10 CFA),
hebben de meeste mensen er miet her geld voor (over) Lansine Diabate’s oudste
zoon Brehman deed emnd 1992 verwoede pogingen om ’s avonds koffie te verkopen,
maar hiermee bleek hiy al gestopt te zyn, toen ik 1n maart 1993 weer 1n Kela was
Blijkbaar was het niet lonend Soms fietste hiy 80 kilometer om 20 liter melk te
kopen Deze verkocht hij vervolgens m Kela met een winstmarge van ten hoogste
500 CFA

Mensen wit Kela gingen regelmatig naar Kangaba om landbouwprodukten te
verkopen In Kela zelf zya er blykbaar nauwelyks afzetmogelykheden voor alle
produkten die met m de saus gaan Dat bleek toen 1k eens met Amy Kamisoko,
Lansine Diabate’s derde vrouw, was meegeretsd voor een weekendbezoek aan haar
ouderlyk huis in Siby Tot myn verbazing was Amy de hele tyd 1n de weer om
bonenmeelkoekjes te stoven en te verkopen, terwyl z1) mn Kela geen commerciele
activitetten ontplooide Haar handeltje liep goed Binnen twee uur had zyy al haar
koekjes verkocht Toen 1k voorstelde om dit ook 1n Kela te doen, zer ze geirriteerd
dat ‘daar geen geld 15’ (‘War: te yen’)

Hoewel er in Kela geen mtensieve geldeconomie 1s, betekent dit niet dat er

Bivoorbeeld baobabbladeren sege (een bindmiddel om fo te maken) okras of datu (brumne
plakkerige aromatische bollen voor m de saus)
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weinig rykdom 1s In maart 1993 kocht El Haj1 Bala Diabate, waarschynlyk de
rykste en zeker de beroemdste inwoner van het dorp, biyjvoorbeeld een auto van byna
achtduizend gulden en nam hij een chauffeur n dienst Wegens zyn versleten heup
was dit voor hem de enige manier om mobiel te blijven Een dergelijke aanschaf kon
El Haj1 Bala waarschiynlyk betalen van de vele giften die hij ontving

Veel rykdom zit in goederen El Haj Bala’s jongere broer El Hajl Yamudu
Diabate vertelde my 1in 1994 dat hy zestig koeien bezat Dit 1s veel, byjvoorbeeld in
vergelyking met Lansine Diabate die, samen met zijn zes broers, in 1994 een kudde
van vyftig koelen 1n eigendom had En dit 1s op ziyn beurt weer veel vergeleken met
het bezit van vele anderen

Giften vormen een belangriyk aspect van de samenleving, omdat relaties tussen
families bekrachtigen Alle families m Kela hebben uitvoerige netwerken van
giftrelaties Deze strekken zich uit over de gehele regio Het 1s normaal om een
aanzienlyk gedeelte van de oogst te schenken aan anderen '

Er zuyn giftrelaties van velerlet aard Ziy kunnen onderhouden worden met
(verre) familie, maar ook met groepen waarmee ecen furunyogon-relatie
(huwelyksrelaties) bestaat Alle families op het platteland hebben betrekkingen met
bepaalde andere farmilies waaruit z1) wederzyds vrouwen huwen Het huwelyk zelf
kan pas plaatsvinden nadat een bruidsprys 1s bepaald, maar daarmee 1s de stroom
giften niet beeindigd Furunyogon-relaties tussen famtlies ziyn langdurig, itk kwam
regelmatig voorbeelden tegen van drie generaties diep "' Ook strekken deze relaties
zich uit over een groot gebied, m een straal van meer dan 100 kilometer Soms
betekent dit dat een vrouw ver van haar vaderlyk huis komt te wonen (supsa) ? De
retkwiydte van een firunyogon-relatie blykt biyvoorbeeld uit de herkomst van de drie
vrouwen van mijn gastheer Lansine Diabate

CASE De herkomst van de vrouwen van Lansine Diabate

Lansine’s eerste vrouw heet Fanta Diabate Z1j 1s zyn voormalige buurmeisje en
ongetwifeld verre familie Zij heeft drie zonen en een dochter Lansine’s tweede
vrouw 1s Kajatu Diawara Zi heeft twee dochtertjes en zorgt daarnaast voor de
dochtertjes van de oudste dochter uit het huwelyk van Lansine en Fanta Deze
dochter 1s enkele jaren geleden overleden Kajatu 1s afkomstig uit Julafundo, een

"1k heb hiervan geen cyfers tydens miyn veldwerk heb 1k cchter regelmatig gezien dat zakken met
viylug kilo ryst of mais weggegeven werden

" Lut wel hser s dus met een brurdgeversgroep versus ecn brutdnemersgrocp Ongetwyfeld zal er
wen vorm van (uitgestelde) reciprociteit bestaan tussen groepen met furunyogon relaties Dit zou cen
interessant punt van studie zyn Do duur van de furunyogon relatie zal ongetwyteld langer zyn dan dric
rclaties afgaand op de verhalen Ik beperk miy hier tot wat 1k self heb gezien

? Dit kan ewn constante bron van heimwce sin In du droge tyd 1s er do mogelijkheid om
tamilievisites af te leggen (1 eynaud en Cisse 1978 p 53)



DE DRAAIENDE PUT 45

gehucht bij de grens van Mali met Guinée. Lansine’s derde vrouw komt uit het
stadje Siby, zestig kilometer ten noordwesten van Kela. Zij heet Amy Kamisoko.
Uit haar huwelijk met Lansine heeft zij geen kinderen. Wel heeft zij kinderen uit
haar eerste huwelijk, maar die leven bij hun vader in Bamako.

Giften gaan niet alleen naar verwanten of aanverwanten in ruil voor andere giften.
Ook ontvangen families schenkingen van andere families met wie zij een bijzondere
relatie onderhouden. In hoofdstuk 4 geef ik voorbeelden van geschenken die de
griots uit Kela ontvangen van de vorsten uit Kangaba, een groep waarmee zij echter
nooit huwelijksbanden zullen hebben. De Diabate uit Kela zullen de vorsten uit
Kangaba nooit iets materieels schenken; van hen wordt verwacht dat zij loyaal
blijven aan de vorsten uit Kangaba door de geschiedenis van de voorvaderen van de
Keita correct te vertellen.

Een indicatie van de rijkdom van ecen familie vormt de hoeveelheid personen uit die
familie die daadwerkelijk woont op het vaderlijke erf. Ook het netwerk waarover
men beschikt geeft de rijkdom aan. Een indruk van de netwerken krijgt men wanneer
men de hoeveelheid bezoek aan een familie observeert. Bezoek geeft aan dat de
familie het zich kan veroorloven om het haar gasten naar de zin te maken. Hoe
drukker het erf, hoe welvarender de familie, kan men over het algemeen stellen.
Sommige erven in Kela lijken overvol, bijvoorbeeld de erven van de griot-families
€n van de Haidara-families (infra). Dat is de reden dat ik een optimistisch beeld heb
van de economie van Kela.

Aan de andere kant hebben in de afgelopen decennia sommige families Kela
moeten verlaten. Blijkbaar is de strijd om het bestaan in Kela toch harder dan zij op
het eerste gezicht lijkt. Een familic Kouyate heeft bijvoorbeeld enkele jaren geleden
het dorp verlaten. Er werd mij verteld dat zij het economisch niet meer konden
bolwerken. Blijkbaar waren er te weinig volwassen mannen om de landen te
bewerken.!3

Wanneer ik over rijke families spreek, betekent dit niet dat iedereen toegang
heeft tot de rijkdom van de familie. Het eigendom wordt immers beheerd door de
ouden. QOok deelt niet iedereen gelijkelijk in de aanwezige bronnen, zoals reeds
zichtbaar werd bij de verdeling van de velden. Tussen alle individuen in Kela zijn er
verschillen in economisch potentieel.

" De leden van deze familie hebben zich verspreid en elders gevestigd. Het is mij nict bekend of er
cen conflict ten grondslag lag aan hun vertrek en ook weet ik niet hoe hun velden verdeeld zijn. Hun
etf, waarop enkele oude hutten staan, wordt bewoond door jonge Diabate. Er is mij verder niets over
hun bekend, behalve dat één van hen getrouwd is met mijn buurman Mamadi Diabate.
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Kela en de wyde wereld staat en godsdienst

In dit boek gaat myn aandacht vooral uit naar het historisch cultuurgoed, het Sunjata-
epos, 1 relatie tot de samenleving 1n een regio Dat neemt niet weg dat factoren van
mondiale aard, zoals de nationale staat en een wereldreligie als de Islam, enige
aandacht vragen, omdat myn veldwerkgegevens komen van een groep mensen die
deze zaken als ‘faits accomplis’ beschouwt Ik behandel de staat en de Islam hier
slechts kort, omdat ze geen centrale plaats innemen 1n myn analyse

Kela maakt deel uit van de cercle Kangaba, een van de 42 cercles waarin Mali
bestuurlyk 1s opgedeeld De cercle Kangaba beslaat het gebied rond Kangaba, aan
beide zyyden van de Niger Het stadje Kangaba zelf telt circa 6 000 inwoners Omdat
dit gebied binnen Mali aan de bovenloop van de Niger ligt, 1s het ook bekend onder
de naam Haute Vallee du Niger, kortweg Haut-Niger Tot de Haut-Niger rekent men
een driehoek van circa 7 600 vierkante kilometer, rondom de eerste 75 kilometer van
het stroomgebied van de Niger in Malt (zie ook Leynaud en Cisse 1978, p 9 ¥
De afstand tussen dorpen in de Haut Niger bedraagt vyf tot tien kilometer Ik
prefereer 1n dit boek de term ‘Haut-Niger’ boven cercle Kangaba, omdat de term
Haut Niger vage grenzen heeft en niet verwijst naar een bestuurlyke eenherd De
Haut Niger valt binnen de staat Mali Het gebied ten zuiden van de Haut Niger,
waarmee van oudsher veel contacten worden onderhouden, duid 1k aan met de term
Haute-Guinee Die regio ligt in de republiek Guinee

Kela behoort tegenwoordig tot een nationale staat Dit moet mvloed hebben op
het gedrag van zin bevolking, al leek my) ‘de staat’ miet nadrukkelyk aanwezig 1n het
dagelyks leven in Kela, ondermeer omdat er geen gendarme of bestuursambtenaar 1s
gevestigd m Kela De aanwezigheid van de nationale staat doet zich gelden in
belastinginning, onderwys en gezondheidszorg De dorpschef heeft meer macht
gekregen, omdat hyy zich gesteund weet door de staat, byjvoorbeeld wanneer hy de
Jaarlykse hoofdelijke belasting moet mnen Officiele opdrachten komen vanuit het
bestuurscentrum Kangaba Er wonen drie onderwyzers in Kela Kinderen kunnen er
de lagere school tot en met de zesde klas volgen Voor verder onderwys moet de
jeugd van Kela naar Kangaba en vervolgens naar Bamako De gezondheidszorg 1s 1n
Kela met goed ontwikkeld, maar dit 1s gedeeltelyk te witen aan de bevolking
zelf © Die prefereert naar het streekzickenhuis mm Kangaba te gaan in plaats van
haar eigen ‘Maternite’ (Consultatiebureau) te onderhouden

Deze reglo ongeveer een kwart van de opperviahte van Nederland 1s dus klemer dan het Mande
heartland van Bird (z1c Inlciding)

> Volgens enkele met Afnkaanse miormanten



DE DRAAIENDE PUT 47

Op een enkele onderwyzer na, 1s elke mnwoner van Kela overtuigd moslim De
Inwoners van Kela verwoorden hun geloofsovertuiging als moslim met de woorden
ne be selr ke, ‘1ik bid’ (zie ook Amselle 1977, p 242) De 1slamisering van de Haut
Niger 1s een langzaam en onomkeerbaar proces (geweest) De grote feesten mn het
Jaar, zoals Tabaski en het emnde van de Ramadan, ziyn alle 1slarmtisch van karakter
Van feesten die gebaseerd zin op een traditionele godsdienst, ons bekend uit de
boeken, 1s wemnig te merken m Kela

Het bidden gaat volgens de regels die algemeen gangbaar zijn 1 de slamutische
wereld Het behoort vijf maal daags te gebeuren Vooral oudere mannen en vrouwen
houden zich hier conscientieus aan Men bidt niet alle vijf maal 1n de moskee Alleen
by zonsondergang, rond half zeven, bidt het merendeel van de oudere bevolking m
de kleine moskee die midden 1n Kela staat Het geloof staat niet ter discussie mn
Kela men 1s vanzelfsprekend gelovig Zware theologische discussies heb 1k m Kela
nooit meegemaakt Men weet dat er i1 Bamako moslims zyn ‘die met de armen
anders bidden’,'® maar m Kela had deze stroming van fundamentalisten geen
aanhang, zo verklaarden miy enkele volwassen mannen mn Kela In Bamako werd de
Islam anders beleefd, tydens miyn veldwerk stelde men my daar steeds vaker
onmiddellijk na de begroeting de vraag of tk moslim was

De Islam 1s gemtegreerd n het dagelyks leven en koranleraren (karamogow) en
marabouts (1slamitische geleerden, moriw) genieten hoog aanzien Kela heeft enige
Status als centrum voor koran-onderwys Er zin vier koranscholen met samen meer
dan honderden leerlingen Door deze Koranscholen en de aanwezigheid van de
gnots, de vertellers van het Sunjata-epos, noemen sommuge franstalige onderzoekers
het dorp Kela een ‘centre d’enseignement’

De vier koranscholen staan onder leiding van leden van de familie Haidara, de
familie waartoe ruim veertig procent van de bevolking behoort ’s Avonds reciteren
de leerlingen koranteksten, geseten m een kring rondom een groot vuur ledere
Diabate die 1k 1n Kela sprak. zei dat hyj in zyn jeugd enkele jaren koran onderwijs
had genoten in Kela zelf De Haidara gemeten in de Hant-Niger de reputatie dat z1
van oudsher de Islam gepropageerd hebben (Leynaud en Cisse 1978, p 153)

De beroemdste marabout van Kela 1s echter geen Haidara, maar een Diabate, te
weten El Haji Bala Diabate '® Hy staat bezoekers uit de wiyde omtrek by met raad
en daad Hiy maakt amuletten voor hen en voorziet hen van medicynen Zyn naam

Wahabicten bidden met de armen gekruist

" herby moet ik wel vermelden dat enkele Haidara cen opleiding volgen m Lybic Dit kan
natuurlyh op termyn zgn mnvloed docen gelden Voor islamitisch fundamentalisme in Bamako zie
Amsclle 1977 p 229 ss en Amselle 1985)

" LI Hap 1s cen crettel voor iemand dic de pelgrimstocht naar Mekka heeft gemaakt Zy gaan
meestal per vliegtuig naar Mekka Soms zyn zy ook commercieel gemotiveerd om dit te doen (zie ook
Amselle 1977 p 243)



48 JAN JANSEN

is bekend tot in Bamako, zoals ik regelmatig heb ervaren. In dit boek zal zijn
persoon nog vele malen de revue passeren.

De Islam is tegenwoordig vanzelfsprekend in een dorp als Kela, maar het is
onduidelijk wanneer deze godsdienst is geintroduceerd. De middeleeuwse Arabische
bronnen vermelden al vorsten ten zuiden van de Sahara die de Islam belijden. Maar
diezelfde bronnen vertellen dat ‘de gouddelvers’ zelf zich niet lieten bekeren; de
vorst deed hiertoe ook geen pogingen omdat hij constateerde dat men niet meer
delfde zodra men bekeerd was (Notes Africaines 1959, p. 63). Omdat het onduidelijk
is welke regio’s en welke plaatsen de Arabische auteurs precies voor ogen hadden,
is het niet bekend sinds wanneer bijvoorbeeld de vorsten van Kangaba, dan wel de
griots uit Kela, bekeerd zijn tot de Islam. Ook is het onbekend sinds wanneer er
koranscholen zijn in de Haut-Niger. Nog steeds zijn er niet-islamitische families; zij
leven voornamelijk in gehuchten. Deze families onderhouden contacten met het
islamitische deel van de bevolking. Dit is een oude gewoonte; reeds
ontdekkingsreizigers als Park en Caillié beschreven, aan het begin van de
negentiende eeuw, dat deze co-existentie meestal vreedzaam was.
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De tyiwara-maskers die volgens Mamadi Diabate vroeger op de velden dansten (Zahan 1974, afbeelding
XXXI).
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De Islam heeft zich waarschijnlijk pas recent in de Haut-Niger geprofileerd als
veroordelaar van niet-islamitische praktijken. Ranc noemt de jaren zestig voor de
Haut-Niger een breukvlak, omdat men in de jaren zeventig ineens bepaalde rituele
handelingen ging betitelen als heidens (Ranc 1987, p. 79). Maar ook daarvoor was
de Islam al duidelijk in opkomst. Toen ik bijvoorbeeld Mamadi Diabate vit Kela
foto’s van maskers liet zien, wees hij er één aan met de opmerking dat hij in zijn
kindertijd (de jaren vyftig) de mensen daarmee had zien dansen in de velden. ‘Maar
nu zijn wij allemaal moslim,” vervolgde hij.

Dat er in de jaren vijftig ook al een ‘islamitische wind’ woei door de Haut-
Niger, toont de datering van het volgende verhaal over de gouden stoel die een
legendarische voorouder van de familie Diawara uit Kela moet hebben gekregen van
de legendarische strijder Tiramagan, de doder van Jolofin Mansa (uit: Cisse en
Kamissoko 1991, p- 99, noot 18):

"En 1959-1960, a la faveur d’un violent vent de puritanisme musulman que le
wahabisme faisait souffler le Manden, le patriarche de Didwara se serait défait,
probablement plus par cupidité que par conviction religieuse, de I’escabeau en
or de Djolofing Mansa, qui aurait ét¢ vendu sur la place de Bamako aprés avoir
€té découpé en morceaux par un bijoutier de cette ville."?

Blijkbaar was de gedachte aan die gouden stoel in de ogen van de Diawara in 1960
ontoelaatbaar, evenals de vele maskers die verbrand zijn in de afgelopen decennia.
Tegenwoordig zijn er geen maskers meer te vinden in de Haut-Niger. Veel families
hebben echter nog steeds voorwerpen in hun bezit die verwijzen naar beroemde
voorouders. Zo hebben de Diawara uit Kela, dezelfde groep waarvan hierboven werd
verteld dat zij een gouden zitkrukje hebben verkocht, een zwaard dat volgens de
overlevering afkomstig is van Tiramagan.?

Ik acht het goed mogelijk dat de algemene aanvaarding van Islam van recente
datum is, hoewel de mensep zelf altijd beweren dat hun eigen familie al eeuwen
geleden is overgegaan tot de Islam of dat iedereen in hun dorp al lang moslim is.
Zozeer is de Islam tegenwoordig ingeburgerd. Over Kangaba en Kela zijn geen
Vroege gegevens beschikbaar, maar beschrijvingen van nabije plaatsen ten noorden
van Kangaba doen vermoeden dat grote groepen in de Haut-Niger de Istam indertijd

” Men lette op de waarschynlykheidsclausule die Cisse inbouwt n dit verhaal Bi myn weten vond
zyn eerste veldwerk in de Haut-Niger plaats i 1960, toen hiy samenwerkte met Leynaud Dat was dus
nd het verdwinen van de gouden stoel

* Voor een afbeelding, zie Sissoko 1966, p 41 Dit zwaard was een soort toeristische attractie, voor
geld mocht men het zien Ik heb geweigerd, met het argument dat tk my vooral mteresseerde mn het
dagelyks leven Een jonge Diawara vertelde mi dat een wetenschapper het had gedateerd als
zevenliende-ecuws Clemens Zobel vertelde my dat de Diabate in Kela een zwaard bezitten van de
negentiende-eeuwse verzetsheld Samory Toure
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afwezen (zie Valliere 1885 en Gallien1 1891) Zi toonden dit ondermeer door
drinkgelagen te organiseren Hiermee provoceerden ziy moslims, die immers het
gebruik van alcohol verbieden Daarnaast kenden veel plaatsen ten zuiden en ten
noorden van Kangaba reeds mn de negentiende eeuw een geheel of gedeeltelyk
geislamiseerde bevolking (idem, Park 1983, Caillie 1989) In het volgende hoofdstuk
zal 1k dieper ingaan op de Islam in de Haut-Niger in de negentiende eeuw

Wonen in Kela, over broers en ancienmtet
Tot nu toe wekt myn beschryyving van Kela voornamelyk de indruk van een plaatje
van een rustiek dorpje met landbouwers die op tyd hun islamitische gebeden
opzeggen Een dorp in de Haut-Niger kent echter een sociale orgamisatie die
enerzyds eenheid geeft, maar anderzijds spanningen oproept

De basiseenheid 1n een dorp 1n de Haut-Niger 1s een groep broers die met elkaar
een erf delen Zij wonen naast erven van hun classificatorische broers, allen zyn het
nageslacht van de voorvader die zich oot heeft gevestigd op die plaats Het fext dat
mannen met een broer-relatie by elkaar wonen 1s de oorzaak van zowel gevoelens
van solidariteit als van rivaliteit In dit hoofdstuk beperk ik my tot processen die
lexden tot groel en splitsing van een erf Als voorbeeld neem 1k de familie Diabate,
omdat de opbouw van haar erven representatief 1s voor de Haut-Niger Ik kies hen
niet omdat z1 beroemde griots zyn, dat aspect komt later pas aan de orde Ik hoop
duidelyk te maken volgens welke primcipes groepen verwante mannen 1 een
hierarchische relatie tot elkaar staan

In Kela staan relatief veel hutten op een klein opperviak Er ziyn geen brede wegen
tussen de erven Auto’s kunnen met moeite sommige plekken i Kela bereiken, de
wirwar van kleine straatjes maakt fietsen al tot een gevaarlyke bezigheid De hutten
ziyn gegroepeerd 1n [uw (erven, compounds) Een [u heeft een open ruimte 1n het
midden, de hutten staan 1 een cirkel By dichtbevolkte luw zyn ook wel hutten
neergezet op de open ruimte In Kela zyn de hutten verbonden met circa een meter
hoge muurtjes, kolokodokow geheten Sommige luw zyn tegen elkaar aan gebouwd,
sommuge gescheiden door een smal weggetje 2

Per lu wonen soms tot tien nauw verwante mannen, meestal afstammelingen van
dezelfde grootvader of overgrootvader, met hun vrouw(en) en kinderen Grote luw
zyn kenmerkend voor het platteland van de Haut Niger, soms kunnen zy meer dan
100 personen bevatten (Leynaud en Cisse 1978, p 204) De onderverdeling per hut

21 Ten enkele familic woont buiten Kela dichter bij de velden die z1) bebouwen Sommige dorpen 1n
de Haut-Niger hebben een min of meer ommuurd dichtbevolkt centrum (Leynaud en Cisse 1978 p 73
ss) ecn restant wit vrocgere tyden van oorlog maar in Kela 15 dit nict het geval
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gaat volgens vaste principes; elke volwassen man en elke volwassen vrouw heeft in
principe een eigen hut. Ook zijn er kookhutten. Meisjes slapen bij de moeder tot hun
huwelijk. Jongens slapen tot hun puberteit bij hun moeder. Vervolgens delen zij
samen met [eeftijdgenoten een hut totdat zij gaan trouwen.

Een lu kent een economisch aspect. De bewoners van een lu zijn niet allemaal
verwanten en aanverwanten. Op een [k van een succesvolle familie wonen ook
loonarbeiders. Naar aanleiding van grote luw, schrijven Leynaud en Cisse (1978, p.
204): “le lu est un véritable village en modele reduit.’

Beslissingen over de organisatie van de lu zijn in handen van de volwassen
Mmannen die op de lu wonen. De oudste van hen is de lutigi, de chef van de lu. Over
zijn positie, een man temidden van zijn ‘jongere broers’, zal ik nog vaak spreken.

Voordat ik de woonstructuur verder kan beschrijven, vraagt het verwantschaps-
Systeem enige aandacht. Voor een uitvoerige beschrijving en de terminologie
hiervan, verwijs ik naar de etnografie van Leynaud en Cisse (1978). Hier beperk ik
mij tot het uitwerken van het ordenende principe bij uitstek in het verwantschaps-
Systeem en de gehele samenleving: anciénniteit.

De Malinke rekenen afstamming via de vader, zij hebben dus een patrilineaire
afstamming: zomen en dochters erven vaders achternaam (jamu). Ben groep
patrilineaire verwanten heet bonda (= letterlijk ‘hutingang’ / ‘huisdeur’).?

Een bonda heeft een gemeenschappelijk veld in eigendom; dit veld is
onvervreemdbaar van de bonda. Hierop werken alle mannelijke leden van de bonda.
De verdeling van de oogst van dat veld is in handen van het oudste mannelijke 1id
van de bonda. De opbrengst van dit veld is relatief gezien klein; het
gemeenschappelijk veld onderstreept vooral wie zich rekent tot de bonda.

Het merendeel van de voedselproduktie vindt echter plaats op velden die een
getrouwde man bewerkt voor zichzelf en zijn eigen vrouw en kinderen. Niet elk
‘gezin’ heeft daarom even veel en even goed te eten; op één [u kunnen de maaltijden
verschillen per gezin.

Een bonda bestaat uit + erschillende generaties. Binnen één generatie spreekt men
elkaar aan in classificatozische term als ‘broer’ of ‘zus’. Deze termen worden zelfs
nog gebruikt in relaties met een relatief grote verwantschappelijke afstand. Hoewel
er wel termen bestaan voor de eigen broer of zus, gebruikt men binnen de bonda
meestal termen als dogomuso (‘jongere zus’), koromuso (‘oudere zus’), dogoke
(‘jongere broer’) en koroke (‘oudere broer’), mits men behoort tot dezelfde

2 Het verschynsel bonda lykt veel op wat antropologen een ‘patrilineage’ of ‘lineage’ noemen
Leynaud en Cisse spreken byvoorbeeld van een ‘lignage mineur’ Ik probeer deze term zoveel mogelyk
te vermyden, omdat er ook andere termen zijn die te vertalen zouden zyn als ‘lincage” Hoewel het
mocilyker leest, 15 het niet-vertalen van deze termen de enige manier om de dynamuek van de

samenleving te beschryven
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generatie. Behoort men tot een andere generatie dan gebruikt men fa (‘vader’) of ba
(‘moeder’), mokeé (‘grootvader’/‘mannelijke voorouder’) of momuso (‘grootmoeder’
/ ‘vrouwelijke voorouder’), denke (‘zoon’) of denmuso (‘dochter’), dan wel moden
(‘kleinkind’).

Het belang van anciénniteit is reeds duidelijk te zien in de termen voor broer en
zus: deze zijn 6f ouder 6f jonger. Anciénniteit bepaalt iemands status in relatie tot
een ander. Anciénniteit bepaalt voor een groot deel het onderlinge gedrag; de oudere
mag in principe de jongere opdrachten geven. In de Inleiding gaf ik dit al aan bij
mijn veldwerkmethode. Hier wil ik het illustreren aan de hand van een njet-
Afrikaans voorbeeld, dat een leerzame les voor mij was.

CASE: ‘Oudere zus, geef mij water’

In april 1991 volgde ik een beginnerscursus Bambara bij professor Gérard
Dumestre in Parijs. Na vijf dagen zwoegen en brabbelen, eindigde Dumestre de
cursus met een rollenspel. Ik moest spelen om ‘op bezoek te gaan’ bij ‘mijn
oudere zus’ Catherine Bouillet, een kunstenares die in 1990 enkele maanden in
Kela had gewoond.

Ik deed alsof ik op een deur klopte en Catherine deed open. Wij wisselden
enkele groetformules uit en vielen toen stil. Daarop besloot ik het initiatief te
nemen in onze conversatie. Ik zei: ‘Oudere zus, ik heb dorst, geef mij water.’
Ogenblikkelijk greep Dumestre toen in, iets wat hij bij de andere rollenspellen
niet deed: ‘Hoe haal je het in je hoofd om je oudere zus zoiets te vragen! Voor
iets dergelijks moet je een jonger persoon aanspreken! Weet je dan niets van
omgangsvormen?’

Het belang van anciénniteit is nog duidelijker bij een verschil in generatie; de oudere
generatie geniet veel meer status dan de jongere. Iemand van een oudere generatie
hoeft niet ouder te zijn in leeftijd. Omdat families gedurende vele generaties bij
elkaar wonen en omdat niet alle families zich even snel reproduceren, is het mogelijk
dat jongere mensen van de ene bonda tot een oudere generatie behoren dan oudere
mensen van een andere bonda, en daarmee het daarbij behorende respect verdienen.

Anciénniteit wordt gerekend in leeftijd en in generaties mannen. Bij afwezigheid
van verwantschap, is leeftijd het enige leidende principe. De oudste geniet de meeste
status. Bij verwantschap wordt het ingewikkelder, omdat leden van verschillende
bondaw structureel een generatie kunnen verschillen. Op grond van anciénniteit is
het mogelijk dat in bepaalde situaties de in leeftijd jongere classificatorische vader de
in leeftijd oudere classificatorische zoon gehoorzaamt. Mutatis mutandis kan een in
leeftijd jongere in een bepaalde context proberen om een dienst te eisen van een in
leeftijd oudere persoon, wanneer laatstgenoemde classificatorisch tot een latere
generatie behoort.
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De hierarchisering op basis van ancienmiteit geeft de samenleving dus niet een rigide
pikorde, maar zorgt voor een dynamuisch stelsel van relaties, waarin 1edereen vele
malen de positie van jonger en ouder mneemt Soms gebeurt dit zelfs tegelyk,
biyjvoorbeeld wanneer men classificatorisch een generatie ouder 1s, maar 1n leeftyd
Jonger Het 1s onmogelyk om absoluut de oudste te zyn Slechts binnen een bepaalde
context kan men erkend worden als de oudste Een dergelyke positie 1s dan
afhankelyk van de werkelyke leeftiyd, de generatie waartoe men behoort, en de
kennis die 1emand voorhanden heeft

De complexiteit van een relatie bleek byvoorbeeld uit myn discussies met
Kasemadi Kamisoko, een van de griots die m Nederland op tournee was Ik
gehoorzaamde hem altyyd als mun ‘oudere broer’ By het aanvragen van een visum
voor Nederland bleek hij echter twee jaar jonger te zyn dan ik ben Dit was voor myj
het sein om hem regelmatig voor schut te zetten Spoedig daarna ‘vond 1k wit’ dat
Kasemad: myn kind was » Dit gaf aanleiding tot veel hilariteit, maar werd door
Kasemad: als erg krenkend ervaren Op zyn beurt ‘vond’ Kasemad: toen een
redenering dat hyy myn vader was Zo zette hiy de zaken weer recht en dwong hiy my
op te houden met myn grappen 1n het vervolg behandelden wi elkaar weer met
wederzyds respect als ‘Jongere broer’ en ‘oudere broer’

Het fert dat 1k myjzelf i Kela als een zoon van de Diabate presenteerde, was een
bewuste keuze om zo mun mogelyk pretenties te hebben Uit myn confrontatie met
Kasemadi blykt al hoe gevaarlyk het 1s om meer te willen In de positie van ‘zoon’
kon 1edere volwassen man en vrouw gehoorzaamheid van miy eisen In de praktyk
werd 1k behandeld als de zoon van Lansine Diabate en gebruikte men hem als
referentiepunt om zyn of haar posit:e ten opzichte van my te bepalen

In deze paragraat bleek dat de positie van 1edere inwoner van de Haut Niger
mgebed 1s m een wirwar van relaties, die in wisselwerking met elkaar staan en die
formeel gezien 1n tegenstelling met elkaar kunnen zyn Ancienniteit wordt binnen
een context bepaald op grond van generatie, leeftyyd en argumentatic De principes
waarmee deze argumenten worden vorm gegeven zullen duidelyk worden 1n dit
hootdstuk en i hoofdstuk 5

Principes van splusing  ‘fadenya’ en ‘badenya’

Tot nu toe leek de vestiging erg harmonisch een lu heeft als basis een de mannen
van een bonda, enkele generaties mannelyke verwanten Een dergelyke groep blyft
m principe op de oorspronkelijke lokatie, omdat mannen zich patrilokaal vestigen en
vrouwen derhalve virilokaal huwen de vrouwen gaan wonen op de /u van hun man,

Kasemadi s moeder 1s de oudere zus van lanfia Diabate cen classificatorische zoon van myn
2astheer [ ansine Diabate
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zowel wanneer zij uit het dorp zelf als wanneer zij van buitenaf komen. Bij
patrilokale vestiging en virilokaal huwelijk blijven de mannelijke leden van de bonda
dus in principe immobiel, terwijl de vrouwen naar elders vertrekken.

Virilokale vestiging in combinatie met patrilineaire afstamming leidt in de
praktijk tot een grote variatie in het ‘uiterlijk’ van de {u. Rivaliteit, voedselschaarste
en schaarste aan woonruimte kunnen hierbij verstorend werken. Deze drie factoren
zal ik afzonderlijk bespreken.

Voedselschaarste spreekt voor zich; een tekort aan oogst of bouwgrond zal
iemand nopen zich elders te vestigen. Verloopt de vestiging daar wel succesvol, dan
zullen op termijn twee verschillende bondaw ontstaan.

Ook schaarste aan woonruimte leidt tot een splitsing: op termijn zullen de leden
van de bonda op verschillende luw gaan wonen. In dat geval bouwen zij een lu
vlakbij de oude lu. Uitbreiding van de oude lu is in Kela vaak niet mogelijk, omdat
de luw dicht bijeen staan en de open ruimtes op de luw al zijn volgebouwd. Wanneer
een nieuwe lu is gebouwd, dan heeft splitsing van luw plaatsgevonden. De leden van
die luw zullen zich echter nog als één bonda blijven beschouwen, hoewel dat op
termijn kan veranderen.

Splitsing kan ook plaatsvinden bij een conflict. Deze vorm van splitsing geeft
veel inzicht in de structuur van zowel de samenleving als van de verhalen. De
terminologie waarin men in Mande over conflict spreekt, verwijst rechtstreeks naar
de spanningen in het verwantschapssysteem.

Het verwantschapssysteem maakt een onderscheid tussen ‘kinderen van dezelfde
moeder’ en ‘kinderen van dezelfde vader’. Er bestaat rivaliteit tussen broers van
dezelfde vader, maar niet dezelfde moeder.”* De oorzaak hiervan ligt in het
polygame (polygyne) huwelijkssysteem in Mande.

De term voor afstamming van dezelfde vader en van verschillende moeders is
fadenya, afstamming van dezelfde moeder heet badenya. Fa betekent ‘vader’, ba
betekent ‘moeder’, den betekent ‘kind’ en -ya is een achtervoegsel dat
vergelijkbaar is met -heid in het Nederlands. Badenya betekent op het platteland
automatisch kinderen van dezelfde vader, omdat een man meestal vo6r het huwelijk
of uit een eerder huwelijk geboren kinderen adopteert wanneer hij de moeder van die
kinderen trouwt. Harmonie wordt in de Haut-Niger verwoord met de uitdrukking fa
kelen, ba kelen (‘méme mere, méme pere’). Dat laatste heet ‘full sibling’, in
tegenstelling tot ‘half sibling’, een kind van respectievelijk dezelfde vader/moeder,
maar niet dezelfde moeder/vader. Een ‘full sibling’ is niet hetzelfde als baden,

™ Reeds in de jaren vecrtig noteerde Meyer Fortes de segmenterende kracht tussen halfbroers in
segmentaire lineage-systemen (voor een uitgebreide beschrijving, zie Zobel 1993). Voor Mande in het
guzot?dcr heeft vooral Bird dit principe vitgewerkt; het artikel van Bird ¢n Kendall (1980) vormde ecn
oorbraak.
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omdat baden louter kykt naar het perspectief van de moeder, badenw ziyn dus ook
kinderen van éen moeder, maar verschillende vaders 2 Mutatis mutandis geldt dit
ook voor faden Dit 1s slechts een beperkte vorm van ‘half sibling’, omdat het louter
geldt voor kinderen van dezelfde vader en verschillende moeders Andersom komt -
voor zover 1k weet - niet voor, 1n de praktyk niet door bovengenoemde adoptie, 1n
de orale traditie van Mande ben 1k het ook nooit tegengekomen 2

Het byzondere aan de termen fadenya en badenya 1s dat zij, hoewel zi
etymologisch ontegenzeggelyk verwijzen naar een verwantschapsrelatie, het meest
worden gebruikt in de betekems van respectievelyk ‘rivalitert’ en ‘harmonie’ Bird
en Kendall (1980) hebben gesteld dat fadenya een zeer gemarkeerd principe 1s 1n
Mande, rivalitert tussen fadenw wordt gezien als vanzelfsprekend en onontkoombaar
Fadenya 1s verbonden met centrifugale krachten die leiden tot een sociaal
onevenwichtige toestand byvoorbeeld afgunst, jaloezie en wedyver (Bird en Kendall
1980, p 15) Badenya staat voor het tegengestelde sociale solidariteit, veiligherd en
wederzydse hulp (idem) Hoewel fadenya en badenya 1 de oorspronkelyjke betekenis
verwantschapstermen ziyn, verwyzen zi dus vooral naar soclale processen en
waarden

Bird en zyn leerlingen hebben het concept fadenya nooit witgewerkt 1 etnografische
analyses Dat wil 1k nu gedeeltelyjk doen door de nadruk te leggen op het relationele
karakter van fadenya en badenya binnen het patrilineaire afstammingssysteem Ik wil
€rop wijzen dat twee personen regelmatig tegelykertyd m een faden-relatie én een
baden-relatie tot elkaar staan Vanwege het classificatorische karakter van
verwantschapstermen, meen 1k tevens dat faden niet alleen van toepassing 1S op
biologische verwantschap

Figuur 1 Badenya en fadenya

Vrouw 1 Man 1 Vrouw 2
1 l 1 i |
Vrouw 5 Man 2 Vrouw 3 Man 3 Vrouw 4
L 1 3
| 1 I 1
Man 7 Man 4 Man 5 Man 6

» Voor de nzichten m deze paragraaf ben sk alle dank verschuldigd aan Saskia Brand Zy wees mi
erop dat in Bamako mannen regelmatig voor het huwelyk geboten kinderen niet erkennen en adopteren,
wanneer z)j de moeder ervan trouwen Dan zyn de badenw dus ‘half siblings’ Misschien ten overvloede
wil 1k expliciet stellen dat veel auteurs (zoals 1k tot voor kort zelf ook deed) de termen faden en baden
onyust gebruiken

¥ Mugam de Brum vertelde my dat de Fulbe een dergelyke verwantschapsconstructie kennen binnen
verhalen over samenwerking tussen twee ryken



56 JAN JANSEN

In figuur 1 1s te zien hoe fadenya en badenya athankelyk zyn van het referentiepunt
dat de betrokkenen kiezen Man 4 en Man 5 zyyn onmiskenbaar elkaars baden Man
4+5 en Man 6 staan 1n fadenya tot elkaar, maar ten opzichte van Man 7 1s er sprake
van badenya tussen Man 4+5+6, omdat zy Vrouw 2 beschouwen als hun
gemeenschappelyke (groot)moeder 1n de context van hun relatie met Man 7 Zo
worden kinderen van verschillende moeders beschouwd als kinderen van dezelfde
moeder wanneer er een generatie verder wordt gerekend via de vader Er bestaat dus
rivaliteit op verschillende niveaus binnen de relatte tussen Man 4 +5 en Man 6, en
binnen de relatie tussen Man 4+5+6 en Man 7 Man 4+5+6 of Man 4+5+6+7
kunnen echter weer samenwerken als elkaars badenw wanneer zi) 1 conflict staan
met een buttenstaander Kortom, fadenya en badenya zyn relationele termen die
verschillende relaties markeren, athankeliyk van het niveau waarop het probleem zich
afspeelt en van het referentiepunt dat men kiest

Deze notie van het relatieve karakter van fadenya zal als een rode draad lopen
door myn analyse van de genealogie van de vorsten van Mande 1n hoofdstuk 5 Ik
zal aangeven dat het relatieve karakter van fadenya geen abstracte hypothese 15, maar
een principe dat aan de basis ligt van vele vormen van samenwerking Ik neem
derhalve afstand van de vele etnografen die het relatieve karakter van fadenya over
het hoofd Iyken te zien Leynaud en Cisse, de etnografen van de Haut-Niger,
schrijven volgens myj ten onrechte (1978, p 254)

S1 les relations sociales s’appuyaient uniquement sur les structures
genealogiques, la cohesion de la communaute villageoise aurait bien du mal a se
maintenir, car on sait que chez les Malinke, fadenya (descendance patiilineaire)
est synonyme de rivalite pour le pouvoir "

Het moment van escalatic tussen fadenw heet janfa, meestal vertaald met
‘verraad’ ¥’ Gezien het situationele karakter van fadenya 1s het onmogelijk om aan
te geven tussen wie de janfa zal plaatsvinden, janfa hoeft niet automatisch plaats te
vinden tussen biologische fadenw Wanneer een relatie escaleert m een conflict, zal
men het janfa noemen en dus automatisch een verwantschappelyke term, fadenya,
gebrutken Mutatis mutandis kan men natuurlyk een conflict verwoorden 1n termen
van verwantschap Fadenya 1s mmmers het meest gebrutkt m de betekenis van
‘rivaliteit” Leynaud en Cisse zien over het hoofd dat fadenya 1 een andere context
tot solidaritert kan leiden *® In de komende paragrafen probeer ik aan te geven i
hoeverre fadenya een rol speelt bij opvolgmgskwesties en 1n het leven van alledag

7 Janfa door fadenya 1s volgens Bird en Johnson ook het centrale thema van het Sunjata cpos

% Lventuele solidanteit m Mande verklaren 1 eynaud on Cisse wit de structuur van het voormalige
Mali ryk  Z1c hoofdstuk 3
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De dynamiek van erfopvolging
Fadenya 1s een factor biy processen van splising Bondaw, patrilineaire
afstammingsgroepen, splitsen niet op een vaststaand moment op, splitsing vindt
plaats op de lange termyn en 1s ngebed m andere sociale processen Cruciale
momenten vormen het overlyden van de oudsten binnen de bondaw, by kwesties van
erfopvolging laten de spanningen zich het dwdelykst gelden

By erfopvolging blykt hoe zwaar ancienniteit weegt, een oudere broer heeft
meer rechten dan zyn jongere broer, en een classificatortsche vader heeft meer
rechten dan ziyn classificatorische zoon By overlyden van een oudere broer, gaan
diens rechten dus over op zin jongere broer, oftewel degene die bmnen dezelfde
generatie 1 leeftyd viak na hem komt De oudste zoon van de overledene moet
wachten tot de gehele generatie ‘vaders’ én zin classificatorische oudere broers zyn
overleden ¥ Dit systeem heet collaterale opvolging

Omdat 1edereen tientallen classificatorische broers en vaders heeft, kunnen by
erfopvolging mannen in aanmerking komen die genealogisch ‘op grote afstand’ staan
Want officieel 1s immers ‘vaders-vaders-vaders-broers-zoons-zoon’ ook een vader *
Zo 1emand zal echter zelden beschouwd gaan worden als bonda-oudste, omdat hiy m
de loop der tyd hoogstwaarschynlyk elders 1s gaan wonen en nauwelyks mvloed
heeft op de lu van de bonda van de overledene

De grootte van een bonda wordt bepaald door ziyn beheersbaarheid, die voor een
deel afhankelyk 1s van de status van het oudste lid van de bonda Na diens overlyjden
zullen verschillende personen aanspraak maken op het erven van het leiderschap Het
18 byyvoorbeeld mogelyk dat de oudste zoon van de overledene reeds een oudere man
18 die veel status gemet Hiy kar dan trachten eventuele jongere broers van de
overledene te passeren,® mogelvk weinig daadkrachtige oude mannen Ook 1s het
mogelyk dat ‘broers’ het met eens worden over de opvolging janfa, verraad, ligt op
de loer, zodra het oudste lid van de bonda 1s gestorven *

Zo ontstaat by opvolgrng een statusconflict tussen de kandidaten Daarin
beredeneert 1eder voor zick waarom hyjzelf wel en de anderen géén recht hebben op
de opvolging In dit debat gaat men uit van de verwantschapsrelatie tot elkaar De

" Dit principe van erfopvolging beschryft Ibn Khaldun (Notes Atricamnes 1959, p 71) reeds voor de
koningen van het Mali-ryk Marni Jata wordt opgevolgd door achtereenvolgens drie van zyn zonen en
de beroemde koning Musa heeft als opvolger zyn broer Suleyman Daarna volgt pas Musa’s eigen zoon
Het 1s echter onduidelyk n hoeverre Ibn Khalduns genealogie gekleurd is door zyn eigen opvattingen
over erfopvolging Voor een discussie, zie Austen en Jansen 1995

* Achter-achter-achter-oom’ zouden wi zo 1emand in Nederland noemen

' Dit was het geval by de opvolging van Jemusa Sumano de voorzitter van de ‘Union Nationale des
Griots du Mali’ Zie hoofdstuk 6 en 7

2 Wanneer een jongere baden wil opvolgen, kan dit wanneer de oudere baden vrywillig afstand doet
van de opvolgingsrechten Meestal zal zo’n ambitieuze jongere broer zich echter al lang ergens anders
hebben gevestigd
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doorslag zal gegeven worden door een combinatie van biologische verwantschap,
genealogische afstand, de genealogie die beide partyen accepteren, status, politicke
macht, grootte van de bonda en het feit of de lu economisch gezien levensvatbaar
zou zijn na een eventuele splitsing Het 1s mogelyk dat er permanent twee kampen
ontstaan, sphitsing heeft dan plaatsgevonden Beide pretendenten vormen dan, op
termyn, een nieuwe bonda

Nu zal 1k het proces van splitsing verduidelyken aan de hand van een case-
beschrijving van het vestigingspatroon van de Diabate uit Kela Dit voorbeeld
beschryft een belangrijk aspect in de sociale dynamick en introduceert tevens de
hoofdrolspelers van dit boek De beschrijving klopt globaal voor de gehele periode
van myn verblyf, omdat in die periode niemand 1s overleden

De vestiging van de Diabate toont een kaleidoscoop aan verschillen die ontstaan
door opvolgingskwesties, grondschaarste en voedselschaarste Het zyn alle
fenomenen die horen by patrilineaire afstamming en patrilokale vestiging van
manszyde Het meest opvallende aan deze case 1s het vreedzame verloop van
splitsing Zelfs als er genealogisch grote afstanden zyn, blyft men het liefst zo dicht
mogelik by elkaar wonen Dit 1s, naast het logische argument dat 1k reeds gaf, een
empirisch argument tegen de opmerking van Leynaud en Cisse (supra) dat broers
louter onderlinge rivaliteit kennen

CASE Vestiging van de Diabate in Kela

De Diabate uit Kela noemen zich ‘Damorila’ Dit betekent letterlyk ‘biy Damort’
of ‘afstammend van Damori’ Damori 1s de eerste Diabate die, volgens de
overlevering, zich heeft gevestigd in Kela Tegenwoordig rekenen de Diabate ut
Kela zich echter niet allen tot de bonda van Damori Er zyn nu vyf bondaw *
D1t aanvaardt iedereen als een gegeven feit Niemand kon my duidelyjke
antwoorden geven op min vragen over dit onderwerp De vyf bondaw worden
dus niet gezien als afstammelingen van vyf verschillende badenw of fadenw

Wie m Kela rondloopt zal deze vyf bondaw niet weerspiegeld zien n de
wijze waarop de luw zyn opgebouwd, er zyn geen viyf keurig ommuurde erven
Figuur 2 geett geabstraheerd aan hoe de luw ten opzichte van elkaar liggen

De oudste Diabate 1n Kela 1s Mambi, een ziekelijke, weinig daadkrachtige
man Hij 1s de oudste man van de bonda die woont op lu 1 (zie figuur 2) Zyn
jongere broer El Hajt Mamad: woont daar ook Van de daaropvolgende generatie
woont er slechts een man op deze lu De andere mannelyke familieleden wonen
elders en daarom maakt deze {u een verlaten mdruk

Voor de bonda die op lu 2 woont, geldt ook dat z1) slechts een lu bewoont

" In het Trans spreken de Diabate over cing familles
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(zie figuur 2). Zijn enige oude mannelijke bewoner is Yamudu. Hij is van
dezelfde generatie als Mambi en El Haji Mamadi. Omdat hij enkele jaren jonger
is dan zij, spreekt hij hen aan als ‘oudere broers’. Op deze /u wonen enkele
‘zonen’ van Yamudu met hun gezinnen. Samen zo’n 25 personen.*

Bonda 3 wijkt af van de voornoemde twee. Tot zijn overlijden in 1987
woonde Kanku Madi Diabate, de voorganger van Lansine Diabate als officieel
verteller van het Sunjata-epos, op lu 3 (zie figuur 2). Na zijn dood was zijn zoon
de oudste bewoner van de [u. Toen deze kort daarna onverwacht overleed, bleef
er uiteindelijk slechts één bewoonster over. Deze is op /u 2 gaan wonen. Nu
worden de hutten van lu 3 gebruikt als slaapruimte voor jongemannen van de
andere bondaw.

/

Mambi Diabate (inks) en Yamudu Diabate (rechts}).

1

Toch blijft men spreken van vijf bondaw. Men telt die van Kanku Madi nog
steeds mee, hoewel zijn nageslacht niet meer in Kela woont. Men reageerde
altijd fel op mijn suggestie dat deze bonda eigenlijk niet meer bestond. Men gaf
als argument dat de afstammelingen van Kanku Madi altijd nog naar Kela
zouden kunnen terugkeren. Tot die tijd draagt Yamudu (u 2) de
verantwoordelijkheid voor het reilen en zeilen op deze {u.

Nauwkeurige cijfers zijn niet te geven, omdat mensen regelmatig tijdelijk weg waren. De aantallen

in deze case zijn schattingen die ik bascer op observaties en op de bijgevoegde genealogieén.
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Figuur 2 Geschematiseerde weergave van de luw van de Diabate uit Kela en hun buren de Kamisoko De
luw z1n afgescheiden met lage muurties Er 1s per /u een hoofdingang, maar op meerdere plaatsen zin
de tussenliggende muurtjes geslecht Tussen de groepen luw loopt een zandpad Een kole 1s een houten
platform

lu?2

lu 4B
3
kole
lu 5A
u 44
1
lu 5B
Kamisoko
lu
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Figuur 3 De verwantschap tussen enkele beroemde personen van bonda 4 en hun relatie met Stramurt
Diabate en haar dochter Bintan De personen n de laatste ryj ziyn tussen de 30 en 45 jaar Ult de één na
laatste 11y zyn nog slechts El Hay Bala en El Haji Yamudu 1n leven

Kelabalaba
I
I 1 1 1
Fodekaba Kasemadi Bintusime Bintufaama
Jelimusa Karunkawulen  El Haj Bala El Han Siramurt Nankoman
(gest 1989) Yamudu (vrouw) Kouyate
Kasse Mady Lanfia Madu ‘Petit Bala’ Bintan Jetennemadi
(Parys) Kouyate Diabate
(vrouw) (lu 5)
——]

Figuur 4 De verwantschap tussen de broers van bonda 5 De genoemde personen uit laatste en één na
laatste generatie zyn allen nog 1n leven en wonen op /u 5A, met witzondering van Fantamad: (4 5B) en
Sokemad: die een huts op lu 5A heeft, maar die in het nabygelegen dorp Balanzan woont Al hun
genoemde voorvaderen zyn overleden

Nyagalenmamadi

Damafinmoriba

|

1
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|
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Tot dusver waren de bondaw weinig ingewikkeld, omdat op elke lu één bonda
woont. Veel meer mensen zijn betrokken bij de overige twee bondaw.

Bij de bonda waarvan de leden wonen op /u 4A en lu 4B genieten twee
oude mannen een hoge status, te weten El Haji Bala en zijn jongere baden El
Haji Yamudu.® Hoewel El Haji Bala qua leeftijd de oudste Diabate is, behoort
hij tot een jongere generatie dan de oude mannen van lu 1 en 2; derhalve spreekt
hij hen aan met ‘vader’.

De twee broers El Haji Bala en El Haji Yamudu wonen op verschillende
luw die gescheiden zijn door een zandpad (voor de bonda, zie figuur 3). El Haji
Yamudu’s huis is in 1957 gebouwd; dat staat er met grote letters op geschreven.
Waarschijnlijk heeft dus rond die tijd een splitsing plaatsgevonden. Hier heeft
schaarste aan woonruimte geleid tot het ontstaan van een nieuwe ¢ De
splitsing duidt niet op een ruzie. El Haji Yamudu was eind jaren vijftig een van
de jongeren binnen de bonda; zijn vader Bintusine moet de nieuwbouw indertijd
goedgekeurd hebben. In die tijd leefden ook nog broers van Bintusine. Wanneer
El Haji Yamudu en zijn oudere broer overleden zijn, zal de situatie sterk
veranderen. Dan zullen alleen maar kinderen van El Haji Yamudu op /u 4B
wonen, terwijl de kinderen van zijn broers op {u 4A wonen. Er is dan een
zekere genealogische afstand tussen de twee luw. Dit kan ertoe leiden dat men
hen ooit als twee verschillende bondaw gaat beschouwen. Elke suggestie van
mijn kant hierover, werd echter altijd afgewezen.

De laatste bonda, die woont op lu 5A en lu 5B is alleen te begrijpen met
behulp van een verwantschapsschema (figuur 4). Hierop staan de namen van de
volwassen mannelijke, in Kela woonachtige, bewoners van deze bonda, plus de
namen van enkele van hun broers. De oudste generatie mannen van bonda 5
zijn, net als El Haji Bala en El Haji Yamudu, classificatorische zonen van
Mambi, El Haji Mamadi en Yamudu.

Het schema laat zien dat de bewoners van /u 5A en 5B dezelfde overgroot-
vader hebben: Damafinmoriba.”” Tevens is te zien hoe een bonda kan
voortbestaan; zo woont Sokemadi’s tweede zoon Moriba samen met zijn gezin
en zijn moeder in Kela, terwijl zijn vader in het naburige Balanzan woont.

Ook op lu 5 heeft schaarste aan woonruimte geleid tot de bouw van een
nieuwe lu. Enkele jaren geleden heeft Fantamadi /u 5B laten bouwen.

Binnen bonda 5 heeft bovengenoemde Sokemadi een bijzondere positie. Hij

3 Berde broers komen veelvuldig voor i literatuur over Kela El Haj Bala als ‘Kelabala’, ‘Nansa
Bala’ of ‘Bala’, en El Iap Yamudu als ‘Yamudu’ of “Yamuru® Ik heb gekozen hun namen te schryven
op de wiyze waarop men mij heeft geleerd hen aan te spreken

% Ook kan men tydelyk elders gaan wonen Een zoon van El Ilaji Yamudu, Chaka, woont
byvoorbeeld met zyn vrouw op een /u van de Kamisoko, naast de ovenge Diabate

7 Verdere gegevens van deze bonda geven aan welke dynamiek de bewoning van een /u onderhevig
kan zyn Tot de generabe van de vaders van de hwidige bewoners behoorden nog twee personen
Morike Jemusa en Jegemusa Morike kreeg alleen dochters en dus verdween ztyn nageslacht van de lu
Jemisa kreeg geen kinderen en de kinderen van Jegemusa wonen m Conakry, de hoofdstad van Guimée
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woont als handelaar in Balanzan, een groot dorp twaalf kilometer van Kela.
Hoewel hij slechts enkele dagen per maand in Kela is, noemt iedereen hém als
de oudste bewoner van de Iu. Hij heeft ook daadwerkelijk permanente
woonruimte op de lu. Tot 1993 was dit een grote hut die nu vervangen is door
een groot rechthoekig gebouw. Vamuit het perspectief van de bonda is hij als
oudste de vanzelfsprekende autoriteit. Men noemt Sokemadi lutigi (chef van de
lu) En hoewel zijn jongere broer Lansine de dagelijkse zaken regelt, is deze zich
er altijd van bewust dat hij dit doet als jongere broer van Sokemadi.

Lu 5A laat ook zien dat in Mande autoriteit op verschillende niveaus tegelijk
ligt. Ten opzichte van de andere luw is Iu 5A een vanzelfsprekende eenheid,
maar binnen de lu zelf is er een duidelijke tweedeling tussen de kinderen van
Jetennemadi en Jetennesidiki, de grootvaders van de huidige bewoners. Mijn
buurman Mamadi was geheel gericht op zijn oudere broer Sidiki, wat betreft de
planning van zijn werk, het gebruik van ossen voor de ploeg en het gebruik van
gemeenschappelijke goederen. Met Lansine had hij relatief veel minder te
maken. Wanneer hij bijvoorbeeld vertelde dat ‘le grand-frére’ het ergens niet
mee eens was of iets voorstelde, bleek het altijd over Sidiki te gaan. Mamadi en
Sidiki aten bijvoorbeeld regelmatig bij elkaar, evenals Brehman altijd bij Lansine
aanschoof. Tussen ‘(achter-)neven’ gebeurde zoiets niet.

Opvallend is dat de bewoners van [z 5A en 5B soms op grote genealogische
afstand van elkaar staan, maar volgens hun eigen zeggen is er nooit sprake van
een faden-relatie; in de tijd terug gerekend ligt altijd een baden-relatie aan de
oorsprong.

Over tien jaar zullen de vader-zoon verhoudingen tussen de bondaw geheel
anders zijn. De oudste mannen van bonda 5 zijn nu in leeftijd relatief jong en
bovendien classificatorische zonen van enkele oude Diabate, maar dit kan snel
veranderen. Wanneer de huidige 70+4-ers zijn overleden, zijn mannen als
Sokemadi en Lansine de oudste ‘vaders’ geworden temidden van vele jongere
broers die hun generatie dan nog telt. De Diabate zullen dan op basis van
anciénniteit aan Sokemadi de hoogste status toeschrijven.*®

Wat toont deze beschrijving? Ten eerste dat het economisch goed gaat met de
Diabate. Terwijl trek naar de grote stad een algemene klacht is en daarom veel
dorpen in de Haut-Niger er verlaten en half vervallen bij liggen, zijn bij de Diabate
alle huizen bewoond, zo ook de vrijgekomen hutten op f# 3. Dit komt vooral doordat
lu 4A, 4B, 5A en 5B floreren. Tot bonda 4, waarop ondermeer El Haji Bala en El
Haji Yamudu wonen, behoren veruit de rijkste Diabate, terwijl de andere luw
duidelijk minder rijk zijn. Dat duidelijke verschil in rijkdom tussen de bondaw van
de Diabate is een ander opmerkelijk feit.

I8 s . . . .
Voor een kritische kanttekening bij deze redenering, zie de Conclusies
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Ten derde laat deze beschrijving zien dat uitbreiding, splitsing en verdwijning door
elkaar heen lopen, ook wanneer het een groep voor de wind gaat. Het zijn geen één-
dimensionale processen. Terwijl het verdwijnen van de bonda van Kanku Madi een
kwestie van tijd lijkt, hebben de twee laatstgenoemde bondaw alles in zich om te
splitsen. Elke suggestie van mijn kant dat misschien ooit in de toekomst een bonda
zou splitsen, wees iedereen altijd resoluut van de hand. Men doet zijn uiterste best
de bestaande (ideéle) structuur van de bonda te handhaven.

Ten vierde laat zij zien hoezeer het dagelijks leven van mannen wordt bepaald
door de patrilineaire afstamming in combinatie met patrilokale vestiging door de
mannen. Bijna de gehele dag is men omgeven door vaders, broers en zonen. En
daarin speelt iedereen tegelijkertijd verschillende sociale rollen, omdat niemand in
absolute zin de oudste of de jongste is. Iedere volwassen man is omgeven door
jongere en oudere familieleden en bevindt zich dus in een steeds wisselende sociale
rol ten opzichte van iemand, athankelijk van wie er als derden bij zijn betrokken.
Zou hij zich te tyranniek gedragen als ‘oudere broer’ dan zal het slachtoffer een
oudere, in leeftijd of verwantschap, om bemiddeling vragen. Slechts de alleroudsten
zijn het merendeel van de tijd ‘oudere’. Zij genieten een hoge status, maar zijn op
hun beurt toch weer omgeven door classificatorische ouderen, zoals EI Haji Bala, de
oudste Diabate in leeftijd, ten opzichte van Mambi, El Haji Mamadi en Yamudu.

Ook toont de case dat splitsing verloopt langs lijnen van patri-groepen en dat
deze patri-groepen een goede basis zijn voor ordening in de samenleving. Dit is in
tegenstelling tot wat Leynaud en Cisse beweerden (supra). Zelfs classificatorische
broers die zich genealogisch op redelijk grote afstand van elkaar bevinden, blijven
naast elkaar wonen. Tot in een ver verleden ziet men badenya. Het is duidelijk dat
er pas fadenya is in het geval van ‘rivaliteit’ en niet automatisch op grond van een
biologische afstamming: de mannen zijn patrilokaal, blijven graag bij elkaar wonen
en lijken te vergeten dat er misschien verschillende moeders in het spel zijn geweest.
Fadenya heeft terecht als voornaamste betekenis ‘rivaliteit’ en als bijbetekenis
‘kinderen van dezelfde vader, maar niet dezelfde moeder’.

Toch is de relatie met een broer potentieel gespannen, maar dan wel ongeacht of het
een faden of een baden betreft. Vooral tussen biologische broers - zo kreeg ik de
indruk - bestaat grote spanning. Hoezeer men zich bewust is van het feit dat oudere
broers méér te zeggen hebben, blijkt uit de volgende case. De informant, mijn
buurman Mamadi, beklaagde zich regelmatig erover dat hij, als jongere, overal
buiten stond. Qua werkverdeling moest hij zijn broer Sidiki gehoorzamen en bjj
beslissingen op de lu beweerde hij ook geen inspraak te hebben. Ik beschouw het dan
ook niet als verwonderlijk dat juist hij kwam met het volgende pleidooi voor de
onafhankelijkheid van de jongere broer.
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CASE: Sunjata vertrok vrijwillig

Van het Sunjata-epos bestaan niet alleen tekstedities. Er zijn ook veel
geluidsopnames van bekend. De meest bekende hiervan zijn afkomstig van de
Rail Band (zie bronnenlijst). Deze band combineert Afrikaanse melodieén en
teksten met Caraibische ritmes. In haar ruim 30-jarige bestaan heeft zij gediend
als springplank voor een internationale carriére van inmiddels wereldberoemde
artiesten als Salif Keita, Mory Kante en Kasse Mady Diabate (jawel, uit Kela).
Muziek van de Rail Band is op de Malinese radio te horen en haar
muziekcassettes vinden gretig aftrek.

Mijn buurman Mamadi Diabate met twee van zijn zoons.

Op één van die cassettes, getiteld ‘L’exil’ zingt en vertelt Mory Kante enkele
passages uit het epos. Deze versie is waarschijnlijk de meest gehoorde versie van
het epos in Mali. In oktober 1991 had ik Cemako Kante gevraagd om ecen
vertaling van dit lied te maken. De tekst vertelt over het conflict tussen Sunjata
en zijn oudere broer Mansa Dankaran Tuman. Tot mijn verbazing bleek Mory
Kante enkele regelrechte blunders te maken. Hij noemde bijvoorbeeld Sunjata’s
zus, na enige hoorbare twijfel, ‘Tasuma Berete’. Dit is echter de naam van
Mansa Dankaran Tumans moeder. Ik was hierover verbaasd, omdat ik niet had
verwacht dat een dergelijke blunder geaccepteerd zou worden bij een officiéle
plaatopname.

Op een dag hoorde ik deze opname op de lu van Lansine klinken uit een
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cassetterecorder Toen ik de volgende dag gezellig zat te keuvelen met Mamad:
Diabate, sneed 1k dit onderwerp aan ‘Gisteren hoorde 1k het Sunjata-epos op de
cassetterecorder Mory Kante zong het Ken je dat lied”” vroeg 1k De meestal
tamelyk gelaten Mamadi reageerde fel ‘Natuurlyk ken 1k dat ied Mory Kante
weet van niets Hiy vertelt dat Mansa Dankaran Tuman Sunjata wegstuurt Maar
dit 1s onjuist, Sunjata ging vrywillig, omdat zyn faden aan de macht kwam
Mory Kante heeft er niets van begrepen ’

Terwyl 1k had verwacht dat Mamadi zou reageren op Mory Kante’s onjuiste
gebruik van namen of uitdrukkingen, was voor hem blijkbaar essentieel in welke
relatie de twee broers tot elkaar stonden Mamadi meende dat Sunjata, als
jongere (half-)broer, niet hoefde te gehoorzamen aan Mansa Dankaran Tuman
Dit 1s een opmerkelyke menmg De relatie waarm broers tot elkaar staan 1s
blykbaar de essentie van het verhaal in de ogen van Mamadi

Overal slumeren conflicten tussen broers, niet alleen by de Diabate, maar in heel
Mande Dit werd miyj eens te meer duidelyk op de avond voor miyn vertrek uit Kela,
op 16 oktober 1994, toen 1k de oude mannen van Kela bedankte voor de zegeningen
die z1y my hadden gegeven

CASE Hoe verdeel 1k 5 000 CFA?

In de Haut-Niger 1s het normaal om zegeningen te vragen voordat men vertrekt
Voordat 1k met vyf griots uit Kela naar Nederland vertrok, vroeg ik dus
zegeningen Een aantal oude mannen, een koranleraar en een paar nog niet zo
oude mannen werden opgetrommeld en de oude mannen gaven mij stuk voor
stuk zegeningen Daarna reciteerde de koranleraar een passage uit de Koran
Geheel volgens de gewoonte gaf 1k hun wat geld, ditmaal een biljet van 5 000
CFA Ik bedankte hen hartelyk en verliet de hut waarin de bijeenkomst had
plaatsgevonden

Daarna bleven de oude mannen byna een uur napraten m de hut Ik wachtte
voor myn ergen hut en witeindelyyk kwam myn gastheer Lansine terug met 1n zyn
handen twee biljetten van 1 000 CFA en een biljet van 500 CFA

Lansine liet de koranleraar roepen en deze kwam na vyf minuten opdraven
Aan hem legde hy uit dat 1k geld voor de zegeningen had gegeven en dat hyj, de
koranleraar, hiervan 500 CFA kreeg De koranleraar antwoordde dat hij geen
geld 1 ontvangst nam dat door griots was afgetroggeld (‘7eliwart’) Zowel
Lansine als 1k repliceerden dat dit geen jeliwar: was Ik zeir dat 1k hiermee min
respect wilde tonen en wilde bedanken voor de zegeningen De koranleraar
aanvaardde het geld, bedankte ons vriendelyk en ging naar hus

Vervolgens liet Lansine Mamad: roepen Hy legde uit dat andere bondaw
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samen 2 500 CFA hadden gehad® en de koranleraar 500 CFA Mamadi moest
1 000 geven aan de bonda van Yamudu en 500 CFA verdelen tussen zichzelf en
zyn ‘broers’, te weten Sidik1 en Musa (zie figuur 4) De overgebleven 500 CFA
hield Lansine voor zichzelf en zyn ‘broers’, m dit geval waarschiniyk
Sokemadi, Brehman en Jetennemad: (Ik heb Lansine 150 CFA zien geven aan
Jetennemadi )

Deze case toont hoe overlegstructuren werken en verantwoordelykheid verdeeld
wordt Er moet gedelegeerd en verdeeld worden Het delegeren liep langs lynen van
baden-relaties Iedereen moet constant verantwoording afleggen tegenover anderen
(ka dantege) En 1edereen schuift een gedeelte van de verantwoordelikheid naar
anderen toe In de hut had een persoon de 5 000 CFA moeten verdelen over de
bondaw en de koranleraar Vervolgens moest een ander, i dit geval Lansine, de
afhandeling van 2 500 CFA regelen Op zyn beurt riep Lansine een jongere - uit een
groep op redelyjke genealogische afstand binnen zyn bonda - om zorg te dragen voor
de verdeling van de 500 CFA Blykbaar vond hyy dat hy m dit geval niets te maken
had met deze ‘sub-groep’ van verwanten die afstammen van een andere grootvader
dan zyn eigen grootvader

Ook toont deze case de eenherd 1n verscherdenherd en andersom Want naast de 1n
de case genoemde verscheidenheid heerst er bij de Diabate ook een grote solidariteit
nhaar burten toe Zo zuyn zij representatief voor de bevolking van de Haut-Niger Dat
de Diabate een gevoel van eenheid hebben blykt ook - naast de afwezigheid van
fadenya tussen de overleden, vroegere bewoners van hun bondaw wt de term
8watigr (‘chef van de keuken’) diz zy reserveren voor het oudste familiehd, 1n dit
geval Mambr (Ju 1 op kaartje) Normaliter onderscheidt men m Mande verschillende
keukens en daarvoor verantwoordelyken binnen één lu, de gwa (keuken) 1s de
werkeenheid 1n Zuidwest-Mali (D Cissé 1970, p 64-65) Vanuit dit perspectief
zouden er op de [u by Lancme dan al vele gwangiw zyyn De Diabate uit Kela, het
geslacht Damorila, geven aan dat zij uiteindelyjk een ziyn, door de term gwang: te
Ieserveren voor de oudste onder hen allen

Naar aanleiding van deze verscheidenheid en eenheid spreekt Zobel over ‘segmen
tarre Jogica’ en de ‘ambigue status’ van de broer (Zobel 1995) Voor een
buitenstaander 1s het beeld mderdaad ambigu, maar voor een mwoner van Mande 1s
71) logisch In myn studie beperk 1k mij tot het bepalen van de ‘logische’ principes

Ik voermoed dat er 500 CFA gegeven is aan de Kamisoko die ook by de cegeningen aanwezig
waren en dat 1 000 CT'A gegeven 1s aan de bonda van Mambi en 1000 CTA aan de bonda van El Haj
Bala en 11 Hayt Yamudu
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De relatieve afwezigheid van ‘fadenya’ in opvolgingskwesties

Tot nu toe heb ik in abstracto beredeneerd dat fadenya een relationeel begrip is dat
pas ter sprake komt in een bepaalde context. In de vorige paragraaf liet ik zien dat
opvolging verloopt via anciénniteit. Voorbeelden van fadenya heb ik echter nog niet
gegeven. Hiervoor heb ik een goede reden: zij zijn er zo goed als niet. Gedurende
mijn veldwerk ben ik één geval van ‘echte’ fadenya tegengekomen:

CASE: Echte ‘fadenya’

Bakari Sidiki Sumano, de huidige voorzitter van de ‘Union Nationale des Griots
du Mali’ (UNGM), een soort ambachtsvereniging voor griots, vertelde mij dat
hij de oudste zoon van zijn vader was. Nadat zijn moeder - zijn vaders eerste
vrouw - op jonge leeftijd overleden was, probeerde zijn vaders tweede vrouw
haar zoon te profileren. Dit leidde er toe dat Bakari Sidiki zelf niet naar school
mocht en in een kamertje achteraf moest slapen. De zoon van de tweede vrouw
kreeg wel een goede opleiding. Het enige onderwijs dat Bakari Sidiki in zijn
jeugd genoot was de instructie tijdens zijn werk als leerling-monteur. Pas later,
als volwassene, heeft hij zijn leerachterstand kunnen inhalen door avondstudie.
Uiteindelijk heeft hij het gebracht tot een hoge functie bij het Instititut National
de Prévoyance Sociale te Bamako.

Bij zijn aanstelling als voorzitter van de UNGM moest Bakari Sidiki vele kandidaten
passeren die in termen van anciénniteit ‘ouder’ waren. Met veel vernuft en slimme
strategieén* wist hij uiteindelijk als chef beédigd te worden. Wanneer men naar
zijn tegenkandidaten kijkt, blijkt er geen enkele faden tussen te zitten. Alle
kandidaten zijn ‘broers’ of ‘vaders’.

Dit is een belangrijke observatie die mij ertoe verleidt het begrip fadenya in de
Mande-cultuur te relativeren. Hierboven schreef ik dat Bird en zijn leerlingen het
begrip fadenya nooit hebben uitgewerkt in etnografische studies. Ik denk dat zij dit
niet hebben gedaan, omdat fadenya zo goed als geen aandacht krijgt in het leven van
alledag. Wanneer er fadenya is, dan is het al te laat! De strijd om opvolging wordt
verwoord in termen van anciénniteit. Dit bleek op de luw van de Diabate in Kela, in
wier genealogieén geen fadenya is te vinden. Het enige geval van fadenya op basis
van biologische verwantschap (Sidiki en Mamadi versus Musa op ‘lu’ 5) betrof drie
broers die juist intensief met elkaar samenwerkten en die in bepaalde contexten als
één groep werden beschouwd in relatie tot de andere groepen broers op de lu.
Kortom, fadenya komt niet voor in het spel om status bij elke zichzelf respecterende
bonda; anciénniteit is het ordenende principe.

1 Zie ook hooldstuk 7 en Zobel 1993
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Dit levert het interessante gegeven dat een genealogie van een bonda harmonie
(‘klnderen-van—dezelfde-moeder—zun’) uitstraalt, wanneer er geen vrouw 1n wordt
genoemd Een schynbaar dubieuze eer voor de vrouw, dat haar afwezigheid in de
1deale voorstelling van zaken de hoogste vorm van harmonie uitdrukt!

De vrouwen, hun toverkracht en de ingredienten van de saus
Hoewel de splitsing van bondaw, waarby anciennuteit een zo belangriyke rol speelt,
m zin ewmdtermen louter een mannenzaak lykt, hebben vrouwen een voorname rol
Inzake wonen en werken Na eerst de relaties tussen mannen te hebben besproken,
kyk 1k nu naar de positie van vrouwen in de vorming van bondaw

Vrouwen bekleden in termen van (aan)verwantschap vier verschillende posities
moeder, zus, dochter en echtgenote Deze vier posities zal 1k kort behandelen, na
eerst de toverkracht van vrouwen te hebben genocemd Daarvoor is iedereen erg
bevreesd De Malinke geloven dat toverkracht matrilineair wordt overgedragen Een
dergelyke overtuiging 1s gangbaar by veel Westafrikaanse volken * De toverkracht
van vrouwen loopt als een rode draad door veel orale tradities Vaak gebruiken de
vrouwen hun krachten om hun zonen te helpen, volgens velen zyn z1 de motor
achter fadenya, de conflicten tussen (half-)broers De case wit de vorige paragraaf
geeft aan welke vergaande gevolgen dit kan hebben voor een mndividu

De relatie tussen een moeder en haar kinderen 1s de enige verwantschapsrelatie
die een vrouw verbindt met de bonda van haar man De relatie met haar man 1s
Immers een aanverwantschapsrelatie Dit geeft een speciale dimensie aan de relatie
tussen een moeder en haar kinderen

Die dimensie wordt zo speciaal, omdat voor elke Malinke zyn of haar moeder
erg belangryk 1s, z1j ontvangt het grootst mogelyke respect De moeder blyft altyd
wonen op het erf van haar (oudste) zoon, ook na het overlyden van haar man In
principe keert z1) nooit naar haar familie terug Franse ambtenaren uit de vorige
eeuw viel het reeds op hoeveel moeite vorsten betrachtten om hun moeder een goed
en veilig leven te latea leiden (byvoorbeeld Ministére 1884, p 57ss) De
waardering voor de mceder 18 ondermeer terug te vinden in de term badenya, de
term voor kinderen van dezelfde moeder Dat betekent rmmers ‘harmonte’ Een
Malinke schryft 1lemands goede eigenschappen toe aan zijn moeder In de termen van
een spreekwoord #

Mondelinge communicatie met Wouter van Beek die als voorbeelden de Kapsiki en de Dogon
hoemt By beide groepen ontvangt men toverkracht van de moeders broer dus via matrilineaire lynen
Van Hoven en Qosten (1994) geven aan dat vrouwen toverkracht hebben omdat zy van buiten komen
Voor een uitwerking van deze gedachte zie hoofdstuk 5

4
® Te horen op de LP van Banzoumana Sissoko
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Be b’1 ba bolo, te vertalen als
‘Alles 1s 1n handen van je moeder’, of
‘Alles wat je hebt, 15 je moeder ’

In Mande 1s men zich bewust van de relatie tussen moeder en kind en de
mogelykheid die een vrouw heeft om binnen de bonda van haar man wezenlyke
mvloed uit te oefenen via haar zonen, haar kinderen die op de lx blijven wonen
Verhalen hierover zyn leglo, het beroemdste 1s het verhaal over de ballingschap van
Sunjata Aangezien 1k geen onderzoek heb gedaan naar deze problematiek, kan ik
niet zeggen 1n hoeverre mn het dagelyks leven vrouwen via hun zonen invloed
nastreven Ik zag slechts dat iedereen de wensen van een oude vrouw of een oude
man respecteerde, maar musschien was dat het beeld dat men mi wilde laten zien

Als dochter of zus behoort een vrouw tot de bonda van haar vader en heeft z1) een
zekere status, mits z1) zich gehoorzaam gedraagt, een e1s die aan elke jonge Malinke
gesteld wordt Als echtgenote heeft een vrouw een andere positie binnen de bonda
van haar man De relatie van een vrouw met de bonda van haar echtgenoot 1s een
permanente bron van spanming Dit komt, naast de hierboven genoemde relatie met
haar kinderen, omdat z1) het levende bewys 1s van een alliantie tussen twee bondaw
Z1y behoort tot een andere bonda en vertegenwoordigt dus andere belangen Ook
moet z1] vanwege de virtlokale vestiging vaak ver verwijderd van haar familie leven,
dit vormt een constante bron van spanning voor een vrouw

Het komt tot een conflict wanneer een vrouw haar echtgenoot verwijt dat hij een
andere vrouw (of haar kinderen) voortrekt ten nadele van haarzelf Scheiding 1s
derhalve niet ongewoon, maar ook geen schering en inslag Volgens Leynaud en
Cisse houdt ongeveer een op de drie huwelyken geen stand (1978, p 199)
Huwelyken, en dus allianties tussen bondaw, zyn dus behoorlyk stabiel Soms gaat
een vrouw voor langere tijd terug naar haar famihe, of gedurende enkele jaren op
pad om elders werk te zoeken, met achterlating van de kinderen op de lu van hun
vader Huwelyksconflicten zyn een bron van zorg voor velen, aangezien dit
gevolgen kan hebben voor de relatie tussen twee bondaw Hierboven gaf 1k al aan
hoe belangrigk een jurunyogon-relatie 1s, het 1s een lange termuyn verband tussen twee
famulies die elkaar steunen

Zoals de Malinke-mannen 1n het dagelyks leven hun land bebouwen, zo zyn de
vrouwen verantwoordelyk voor het koken van het voedsel ¥ Het koken 1s een
sociaal betekenisvol gebeuren waarin spanning binnen een relatie tot uiting kan

Vrouwen werken ook mitensief by de verbouw van pindas Vooral het oogsten van pinda s 1s
vrouwenwerk De vrouwen doen dit s muddags s ochtends koken zyj
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komen. Drie aspecten wil ik hier noemen: wie kookt, wie de saus betaalt en hoe
lekker de saus is.

Vrouwen koken in de regel beurtelings voor een aantal personen op de lu. Zij
ruilen bijvoorbeeld het wassen van kleren (in de Niger) met een kookbeurt. Deze
voor de hand liggende werkverdeling stopt in het geval van een conflict. Wanneer
een vrouw ruzie heeft met haar man of met een vrouw, gaat zij apart koken voor
haar eigen kinderen en voor haar man. Omdat onder normale omstandigheden de
vrouwen op een erf hun kookbeurten efficiént met elkaar geregeld hebben, is de
werkverdeling bij het koken een graadmeter voor relaties, onder meer van de relatie
tussen echtelieden.

Het betalen van ingrediénten voor de saus is een strijdpunt tussen man en vrouw.
Het betreft hier bedragen die ook voor de Malinke klein zijn; veel ingrediénten zijn
immers al voorradig uit de eigen oogst. Het is mij nooit duidelijk geworden wie
onder normale omstandigheden voorziet in het geld voor de saus. Omdat vrouwen
zelden eigen inkomsten hebben, neem ik aan dat de man het geld moet geven. De
man moet zeker geld geven, als gasten meeéten; hij is immers beheerder van het
geld. Een man kan zijn vrouw verwijten dat zij geld achterover drukt door te
beweren dat de saus te slap of te weinig is. Een echtgenote kan klagen dat zij geen
lekkere saus kan maken door gebrek aan geld. Ook kan zij met opzet te veel peper
aan de saus toevoegen, om haar man te provoceren. Mutatis mutandis kan een man
klagen over de hoeveelheid peper, wanneer hij ontevreden is over zijn echtgenote.
Dergelijke discussies duiden op spantingen in de relatie. Als de saus goed is, is het
huwelijk goed.

Er zijn ook andere middelen dan voedselbereiding, waarmee mannen en vrouwen
elkaar respectvol kunnen behandelen en het respect van de ander kunnen afdwingen.
Maar het bijzondere van het koken is dat het een dagelijks terugkomende activiteit
18, waarin publiekelijk te zien is of de relatie problematisch is.

"Verre-wantschap”: “-la’ en “-si’

De samenleving van de Haut-Niger kent ook vormen van sociale organisatie die
grotere groepen omvatten dan bondaw. Daaraan besteed ik nu aandacht. Ik kijk eerst
Naar verbanden die spelen op regionaal niveau en daarna naar banden op
dorpsniveau. Verwantschap en anciénniteit zijn ook op deze niveaus terug te vinden.
Daarom is het normaal om elkaar aan te spreken met een verwantschapsterm, terwijl
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er geen sprake 1s van bloedverwantschap * Ik noemde al de veelvuldig gebruikte
uitdrukking fa kelen, ba kelen (‘meme pere, méme mere’) Wanneer twee mensen
geacht worden samen te werken, of wanneer temand een vriend(in) voorstelde aan
zyn/haar vader, gaf deze ziyn zegen aan de relatie met genoemde opmerking dat zy
kinderen van dezelfde ouders zyn

Zo wordt het onmogelyk om te bepalen of er nu wel of geen ‘echte’
verwanischap bestaat Vooral beroemde mannen worden ‘opgewaardeerd’ tot
familiehd In Bamako ben 1k verscheidene keren mensen tegengekomen die
beweerden dat El Haj1 Bala Diabate hun grootvader (moke) was Het 1s echter ook
mogelyk dat het hier bloedverwantschap betrof, omdat een welvarende bonda ook
leden heeft die vertrekken Dit was te zien by de bonda van Lansme Diabate

Hiermee wordt duidelk dat een bonda ten grondslag kan liggen aan een groot
netwerk dat de gehele samenleving beslaat en waarvan de leden niet altyd biologisch
verwant zyn Ik ben niet mn staat geweest het verwanten netwerk van Damonila te
achterhalen, maar heb byna dagelijks versteld gestaan van de hoeveelheid mensen
met wie de Diabate uit Kela contacten onderhouden

Wanneer 1emand zich rekent tot een bepaalde groep met het achtervoegsel la,
verwist hiyy tegelykertyyd naar een lokatie en een geslacht, zoals bijvoorbeeld de
Diabate uit Kela, die in de Haut Niger bekend staan als ‘Damorila’

Wanneer er sprake 1s van zeer verre verwantschap, dan wel een vage relatie,
gebruikt men de term st ° Deze term heeft als eerste betekemis ‘moederborst” en
doelt 7o op de moeder(borst) die men samen heeft gedeeld Uit de volgende case
blykt dat de term sz verwyst naar relaties op verschillende niveaus, varierend van
verschillen per regio tot verschillen tussen etnische groepen binnen West-Afrika Het
concept markeert de eigen 1dentiteit 1n relatie tot sociale groepen die ervaren worden
als ‘anders” De term s1 1s een breed concept waarmee soctologische verschillen

worden geduid
CASE ‘St als ‘wy zyy’  relane

De bevolking van Kela beschouwt zichzelf als Maninka, altyd vertaald m de
Literatuur met ‘Malinke’ * Malinke beschouwen zich als een volk, hiervoor

Hct oudere/jongere 1dioom hecft cen sterke i1deologische kracht en regelt ook relaties tussen
byvoorbecld vrienden on kennissen Mensen die byvoorbecld als  cousin  aan bezockers worden
voorgesteld hebben meestal geen enkclc bloedverwantschap of aanverwantschap met hun cousit Dese
term geeft aan dat betreHende lieden elkair serieus nemen de term cousmn 15 wat minder aistandelyk
dan vriend (fcrihe) maar afstandeliker dan koroke ot fu twee termen die 1k biyvoorbeeld vaak
gebrutkte om vreemden aan te spreken

B Poor [ cynaud en Cisse vertaald met lignage majeur  Dese vertaling beperkt zich myns inziens
te veel tot de verwantschapstechmische hant en negeert de 1deologische kracht van het concept s/

' Dese term zal ik ook blyven gebruiken om de lecsbaarheid 7o groot mogelyk te houden
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gebrutken z1j de term s: In dit geval zetten zy s¢ af tegen andere volken die
Mali kent, zoals biyvoorbeeld Bambara, Fulani, Somone, Senoufo, Dioula of
Songhay

De Malinke beschouwen zichzelf en de Somono vissers als verschillende
stw  De Somono-vissers leven in kleme nederzettingen langs de rivieren
Noord Gummee en Zwidwest-Mali Z1 leven van de visvangst en goederen
transport Hun ‘produktiewyze’ 1s dus complementair aan die van de Malinke-
landbouwers Hoewel z1j dezelfde taal spreken en hetzelfde verwantschaps
systeem hebben, betitelt men 1 Kela de Somono als ‘un autre race’ (st were)
Daarom wordt sz soms vertaald als ‘etnische groep’ (zie onder andere D Cisse
1970)

St komt ook voor wanneer er vage verwantschapsrelaties zyn Zo dragen de
vorsten uit Kangaba de naam Keita, evenals de vorsten van een aantal dorpjes in
de nabye omgeving (zie Leynaud en Cisse 1978, p 145enp 448 451) Al deze
vorsten beschouwen zich als verre verwanten van elkaar, als afstammelingen van
twee broers Mansa Kanda en Mansa Kuru De Keita uit Kangaba noemen zich
Keita Kanda si, terwyyl de nakomelingen van Mansa Kuru zich hebben vernoemd
naar vyf van diens afstammelingen de Keita Bilan si, de Keita Nyuma-si, de
Keita Konkoma-si, de Keita Banjugu-si en de Keita Sinin st

Omdat deze groepen Keita door huwelyken aan elkaar gelieerd zyn (zie
hoofdstuk 3), en 1n een relatief klemne regio leven, maar zich niet zien als directe
verwanten, drukken zi1j de relatie tot elkaar uit met de term st

Qok de Diabate hebben verschillende siw Zi) menen dat er vroeger drie
broers waren, alledrie Diabate Tuba Kate, Monso Kate en Fatiya Kate Deze
drie broers staan aan de oorsprong van drie verschillende siw Diabate Fatiya
Kate had twee zoons Dofenoge en Gwere De Diabate uit de Haut Niger zeggen
allemaal dat zy) afstammen van Gwere Zi) noemen zich ‘Gwerela’ en geven met
het achtervoegsel ‘ la’ aan dat zy werkelyk ‘broers’ van elkaar zyn In dit geval
geeft 51 een bepaald groepsgevoel tegenover andere Diabate In tegenstelling tot
de 1n deze case genoemde Keita-groepen lyken hier echter de andere afwezig 1k
ben namelyk nog nooit een Diabate tegengekomen die ze1 niet af te stammen van
Gwere

De term s1 markeert verschillen 1n termen van een relatie Deze relatie tussen siw
wordt verwoord als een relatie tussen broers, zoals te zien was by de Keita-vorsten
in de Haut-Niger ep de afstamming van de Diabate

De samenstelling van het dorp Kela

De structuur van de bonda en de splitsing ervan geef 1k veel aandacht, omdat ze
onmusbaar zyn voor een goed begrip van de verhoudingen tussen mensen en de
Statusclaims die de orale tradities i zich meedragen Daarnaast noemde 1k al het
brede concept s: dat een relatie met een andere soctale groep markeert 1n termen van
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een broer-relatie.

Een dorp 1s een lokale entiteit. Het overschrydt een bownda 1n sociale
complexiteit en 18 qualitate qua veel meer gelokaliseerd dan een s Daarom 1s het
nodig om een zo 1n het oog springende geografische eenherd als een dorp nader te
bezien. Ik wil dit doen aan de hand van een beschrijving van Kela.

De bondaw 1n een dorp zyn georgantseerd in overlegeenheden, kabilaw geheten.
Een kabila 1s, evenals een dorp, gelokaliseerd; men kan zich niet rekenen tot een
kabila 1n een ander dorp. Via de kabilaw 1s overleg binmen het dorp geregeld. Om
de kabila te begrypen 1s het nodig om een indruk te geven van de bevolking van
Kela. Aan de hand hiervan 1s het eenvoudiger om zich een voorstelling te maken van
Kela De gegevens komen van een officiele telling uit 1985 (te vinden 1n Camara
1990, p. 485).

Naam Aantal leden Figuur 5
De bevolking van Kela 1n 1985 - de
Haidara 715 negen familie namen met het grootste
Diabate 274 aantal dragers van die naam”
Diawadra 153
Toure 132
Konate 117
Traore 80
Fofana 51
Kulibal 34
Kamisoko 30

Er zyn relatief weinig achternamen (amuw) in een dorp. Omdat een bonda n
principe blyft doorgroeien en 1n de regel vreedzaam opsplitst, ontstaan er grote
groepen met dezelfde achternaam.

Een kabila heeft enkele met elkaar gelieerde bondaw als kern.® De relatie
tussen de bondaw heeft als basis verwantschap en een historisch gegroeide band. Zo
vormen de vyf bondaw van de Diabate samen met de bonda van de Kamisoko één
kabila Deze Kamisoko wonen naast de [u van Mambi (hierboven [u 1 genoemd). Zy
hebben zich recentelyk gevestigd in Kela. Toen El Haji Yamudu i de jaren vyftig

' Desc namen vormen samen ruim negentig procent van de bevolking, die volgens de telling 70'n
1700 mwoners behelsde De laidara vormen 42 procent van de bevolking 1k heb my beperkt tot deze
negen families, omdat deze relevant siyn voor myn beschrijving van het dorp

** Daarom noemen sommigen dc kabila n het Trans ‘clan’, anderen ‘quartier’ De term kabila zell
komt van een Arabisch woord voor patrilineaire afstammingsgroep Leynaud en Cisse (1978, p 263)
stellen dat “‘m principe een ‘quartier’ overcenkomt met een ‘lignage’ of ‘une fraction de lignage’ en
menen dat in oude dorpen sommige ‘lignages’ kunnen samensmelicn waarna het ‘quartier’ ecn eigen
naam krygt Voor Leynaud en Cisse behoren tot een kabila dus een vaste groep mensen Dit 1s anders
dan de context-bepaalde beschryving die 1k geet Ioe ingewikkeld het 1s om ecn kabila \e omschrijven,
blykt ook wit Timmer 1995



DE DRAAIENDE PUT 75

een succesvol artiestenduo vormde met Bremajan Kamisoko, een griot uit het dorpje
Krina (gelegen tussen Bamako en Kela), besloot Bremajan met zyn familie te
verhuizen naar Kela De Kamisoko en de Diabate zullen elkaar steunen door dik en
dun, zo werd myj regelmatig verzekerd Daarnaast behoren tot deze kabila ook de
mensen die 1n dienst zyn van de afzonderlyke bondaw, omdat z1) meestal op de lu
van hun werkgever wonen Hun status 1s - vanzelfsprekend - relatief laag

Een kabila 1s geen duidelyk afgebakende eenherd Dit bleek telkens wanneer 1k
vroeg naar het aantal kabilaw waartoe de familie Haidara behoorde De antwoorden
varieerden van twee tot viyf, zowel wanneer ik Diabate als Haidara als informanten
had Wanneer 1k doorvroeg bleek dat sommigen twee kabilaw samenvoegden tot éen,
of een kabila als een deel van een andere beschouwden De antwoorden verschilden
dus, maar toonden wel een zelfde, door iedereen erkend patroon van verhoudingen

Ook de kabila van de Diabate en de Kamisoko was geen afgeronde eenheid
Soms hoorde 1k spreken over de kabila ‘jelila’, dat wil zeggen ‘by de griots’ Tot
deze kabila behoorden de Diabate, de Kamisoko en hun buren de Diawara, de drie
griot-geslachten m Kela Anderen lieten de Diawara samen met hun buren, de
Konate, een kabila vormen Beiden, Konate en Diawara, zouden betrokken zyn
geweest by de stichting van Kela en dat zou deze geslachten verbinden

Op kabila-nmiveau vinden veel beslissingen plaats over huwelyken,
werkverdeling, voedselverdeling, of de ontvangst van gasten Voor het ene
onderwerp zal een breder klankbord nodig zyn dan voor het andere Wanneer er een
kwestie 1s tussen ‘de griots’ en een onderzoeksequipe, zal het bivoorbeeld
vanzelfsprekend zin om de Diawara tot de kabila te rekenen Met andere woorden,
de context bepaalt wie exact tot eer kabila behoren

Formele autoritert in een dorp in de Haut Niger
Sommige onderwerpen vragen beslissing op dorpsmiveau Vroeger gold dit
ongetwijfeld voor de ontvangst van vreemdelingen * Daar getuigen bijvoorbeeld de
verslagen van Park en Vailiere van Tegenwoordig zyn het vooral overheidszaken
Waarover het dorp m zya geheel een besluit moet nemen Genoemd 1s al de mning
van de hoofdelyke belasting Vooral onder de socialistische president Modibo Keita
(1960-1968) won het dorp aan belang als orgamsatorische eenheid, omdat hy de
dorpen wilde omsmeden tot landbouw-cooperaties

In de periode daarvoor hadden de Fransen de functie van dorpschef (dugurigi)
reeds opgewaardeerd door hem aan te wijzen als enige aanspreekpunt 1n het dorp

" et 1s niet zeker of de dorpschet cen concrete functie had i de oorlogsvoering Leynaud en Cisse

schryven dat hiermn de chefs van assoctations de jeuncs et d adultes centraal stonden (1978 p 274)
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De functie van dugufrgi 1s 1n handen van een famulie, in principe wordt het oudste Iid
van het geslacht dat van oudsher de dorpschet levert als dugutig: aangewezen * In
Kela leveren de Haidara de dorpschef

Een dorpschef kan niet elgenmachtig beslissingen nemen voor het hele dorp, hij
1s met handen en voeten gebonden aan overleg met de ouden van alle kabilaw
Leynaud en Cisse schryven (1978, p 273)

Face a la structure relativement autocratique de la fanulle etendue, la gestion de
la collectivite villageoise presente un caractere beaucoup plus democratique (bien
que cet aspect joue, a I'interieur de la seule classe des patriarches, fa et lutig
[respectievelyk ‘vader’ en ‘chef van de [u’ - JJ]) Le pouvoir du dugutig: peut
s’exercer seulement par I'mtermediaire des luzigr et lorsqu’un habitant du village
a commus une faute, c’est le fa dont il depend qui est charge d’appliquer la
sanction '

De vergaande opsplitsing van overlegstructuren by de Malinke heeft Leynaud en
Cisse ertoe verlerd de samenleving als een ‘gerontocratische democratie’ te
beschryven (1978, p 415 ss ) Ik denk dat deze term te veel nadruk legt op de
democratische elementen, maar wel duidelyk aangeeft dat er egaliserende en
hierarchiserende krachten in de samenleving spelen

In de Haut Niger zyn geen duidelyke dorpsgrenzen, maar heeft elk geslacht per
traditie recht op bepaalde stukken grond (Leynaud en Cisse 1978, p 363) De
gronden die door een geslacht bewerkt worden, zyn van oudsher verbonden met
allerler rituelen die worden georgamseerd rondom het graf van een voorvader Van
de levendige beschryvingen die Leynaud en Cisse van die rituelen geven (1978, p
351), heb 1k wemnig meer teruggezien, deze gewoontes ziyn 1n enkele decennia
verdwenen onder mvloed van de Islam 3 De erby behorende grondverdeling is
echter nog steeds van kracht

Deze grondverdeling wordt geleid door een dugukolotigt, een grondchef 3 Hij
heeft geen 1vloed m de overherdsbureaucratie en hyy treedt niet zo op de voorgrond
als de dorpschef ¥ De grondchef wordt betrokken biy de verdeling van de
landbouwgronden of by het bouwen van een huis buiten een bestaande lu Vroeger

Dc Transen hebben de functie van dorpschet flink veranderd 71y gaven de functie niet langer aan
het geslacht dat van oudsher de dorpschet leverde maar aan het giootste geslacht in het dorp

Seydou Kamisoko wit Kela vertelde muy dat er onder de twee grote baobabs in Kela voorouders
begraven lagen Het 1s goed mogelyk dat hierby rituelen zyn uitgevoerd (vgl Zahan 1974)

2 De term grondvoogd wordt ook wel gebrutkt

' Lon dergelijke tweedeling tussen dorpschef en grondchel 1s typisch Westatrikaans en wordt
geanterpreteerd 1n termen van autochtonie en allochtonie Dit 1s ook hier cen relevant contrast zoals zal
blithen 1n hoofdstuk 5 Zic ook Amsclle 1993
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was hij - waarschijnlijk - verantwoordelijk voor rituelen die betrekking hadden op de
vruchtbaarheid van het land. Of het door de zich uitbreidende invloed van de Islam
komt, dan wel door maatregelen van het Franse koloniale bestuur,* ofwel dat het
nooit anders is geweest, de dugukolotigi geniet weinig status vergeleken bij de
dugutigi.

i

H

BN

5y

Vruchtbaarheidsceremonie in Kangaba, Twee vrouwen gieten melk uit een kalebas op de “heilige stenen’
van Kangaba. De foto is genomen in juni 1989. Verdere informatie over deze ceremonie ontbreek.

In de regel behoren de twee functies tot verschillende families.® Dan luidt altijd het
verhaal dat de familie van de dugukolotigi het dorp heeft gesticht, maar het
leiderschap later heeft afgestaan (door verraad of vrijwillig) aan nieuwkomers. In dat
geval maakt men in de dorpsgeschiedenis een onderscheid tussen autochtonen
(dugurenw, stichters) en allochtonen (lolaw, vreemdelingen, gasten). Het
onderscheid autochtonen - allochtonen wordt overal in West-Afrika gemaakt. In
hoofdstuk 5 zal ik aangeven hoe dit onderscheid parallel loopt aan andere principes
in de orale traditie.

" De Fransen hebben in veel dorpen het grondchefschap in handen gegeven van het grootste geslacht
onder de bevolking, om zo het grondgebruik beter tc kunnen controleren (informatic Cemako Kante, die

Voor mij een lijst van grondchefs en dorpschefs in de Haut-Niger heeft aangelegd).

. Al zijn door maatregelen van de Franse koloniale bestuurders de beide functies veelal bij één
familie terecht gekomen.

Lola in Malinke, dunanw in Bambara
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Kela wykt niet af van dit onderscheird Volgens de overlevering 1s het gesticht door
Konate en Diawara ' De Konate werden dugukolotigi Z1ij hadden bijvoorbeeld de
tytwara-maskers 1 hun bezit die Mamadi 1 zyn jeugd door de velden zag dansen
(supra) Na de Konate en de Diawara zyn de Diabate naar Kela gekomen Dat
vertelden my diezelfde Diabate enkele malen *® De Haidara ziyn het laatst gekomen,
met 1n hun voetspoor de Toure, op grond van hun aantal hebben de Fransen de
functie van dorpschef gegeven aan de Haidara * Vé6r die tiyd was deze functie n
handen van de Konate, de stichters De Toure hebben volgens de overlevering in
Kela vanaf hun komst de functie vervuld van imam, geestelyk leider ® Andere
families komen niet voor 1n het stichtingsverhaal van Kela

D1t stichtingsverhaal noemt alle families die een hoge status genieten in het
huidige Kela de Haidara die de dorpschef leveren, de Konate die het dorp gesticht
hebben, de Diabate en de Diawara die berde beroemde griots-geslachten zin en de
Toure die voorzien m de functie van 1mam

Wanneer 1k naar andere families informeerde, kreeg ik als antwoord dat die er
niet toe deden, omdat z1j zich recentelyk hadden gevestigd in Kela Het was niet te
achterhalen wat ‘recentelyk’ inhield, over de datum van de stichting van Kela en de
komst van de Haidara doen de wildste verhalen de ronde ® In het volgende
hoofdstuk zal ik miyn eigen reconstructie geven Feit 1s dat verschillende oude
Diabate mi verzekerden dat in hun kindertyyd de Haidara ook reeds m groten getale
n Kela woonden

Ter afsluiting

In dit hoofdstuk 1s duidelyk geworden dat het leven mm Kela een leven van de
landbouw 1s Dit 1s lonend, omdat het dorp in een vruchtbaar gebied ligt en het
klimaat er beter 1s dan 1n veel andere delen van Mali De bevolking van Kela 1s
moshim De Islam wordt met name uitgedragen door de Haidara, die byna de helft

7" Volgens sommigen zyn de Konate vooraf gegaan door de Camara Toen deze vitgestorven waren,
hebben de Konate de taak overgenomen De betekenis van een dergelyke uitstel-constructie zal duidelyk
zyn na het lezen van hoofdstuk 5

*#  Wat zy vertelden komt overeen met Seydou Camara’s gegevens over Kela (1990 p 301 ss)

3 Persoonlyke informatie van Clemens Zobel die dit op zyn beurt vernomen had van Lansme
Diabate uit Kela

© Informatte van de hwdige imam, Nfaly Toure (1-10-94) Volgens hem zyn de Toure
binnengehaald omdat de andere families steeds met elkaar overhoop lagen

' Lansme Sharif Haidara (geboren en opgegroeid in Kela maar werkzaam n Bamako) beweerde dat
Kela het één na oudste dorp van Mande was en dat de Haidara naar Kela waren gekomen vé6r de tyd
van Sunjata alors le XlII-ieme stecle

¢ Leynaud en Cisse, die rond 1960 onderzoek deden schryven dat zestig procent van de bevolking
van Kela de ac hternaam Haidara droeg (1978 p 449)
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van de bevolking vormen en die vier koranscholen leiden De prestigieuze functies
mn het dorp zijn verdeeld over de grote famulies de Haidara leveren de dorpschef en
de leiders van de Koranscholen, de Konate leveren de grondchef, de Toure de 1imam
De Diabate genieten een hoge status als de griots van de vroegere vorsten van
Kangaba

De bevolking van de Haut-Niger kent een patrilineair verwantschapssyteem
Ancienniteit (naar leeftyyd, per generatie of via afstammuing) 1s hierby het
hierarchiserende principe Vestiging heeft een groep patrilineair verwante mannen als
witgangsprincipe Splitsing tussen groepen patrilineair verwante mannen treedt op by
schaarste aan woongrond, schaarste aan bouwgrond of by een conflict

Broederschap levert een constructieve byjdrage aan de samenleving In de regel
wonen op een lu classificatorische broers vreedzaam samen, hoewel zyj slechts een
gemeenschappelyke grootvader of overgrootvader delen en dus genealogisch ver van
elkaar af staan De positieve waardering van broederschap blykt ook wit de
concepten waarin relaties met andere groepen worden gemarkeerd, een onderscheid
n 57 wordt bijvoorbeeld verklaard door te verwijzen naar een oorspronkelijke relatie
tussen broers Ook de verwantschapsconstructie die emdigt met ‘-la’ verbindt grote
groepen mensen met elkaar als elkaars broers

Een relatie tussen broers 1s echter ook de vorm waarin byna elk conflict
geformuleerd wordt In de terminologie waarin conflicten worden uitgevochten, ziyn
de spanningen i het verwantschapssysteem zichtbaar Badenya betekent zowel
‘kinderen van dezelfde moeder’ als ‘harmome’, fadenya staat voor ‘kinderen van
dezelfde vader, maar niet van dezelfde moeder’ en ‘conflict’ In dit hoofdstuk is
duidelyk geworden dat fadenya ea badenya relationele concepten zimn, de baden-
relatie 1s afhankelyk van de relatie die men als faden markeert Op het niveau van
de bonda hoeft men niet een b.ologische halfbroer te zyn om fadenya te ervaren,
Jadenya kan ontstaan met alle mannelyke familieleden van dezelfde generatie In het
dagelijks leven moeten biologische broers en classificatorische broers veel met elkaar
regelen en dat betekent dat er snel problemen kunnen ontstaan Ook dergelike
problemen worden verwoord in termen van fadenya Fadenya i de zin van een
biologische verwantschapsrelatie 1s meestal a priori een reden om 1eder zins weegs
te gaan Daarom vindt stryd om opvolging altyd plaats tussen classiticatorische
broers, mannen dus die 1n relatie tot elkaar staan als badenw en die elkaars positie
bestryden 1 termen van rechten ontleend aan principes van ancienniteit

Hiermee kom 1k b1y de conclusie van dit hoofdstuk De Malinke, zowel de mannen
als de vrouwen, conceptualiseren relaties tussen verschillende groepen als een relatie
tussen ‘broers’, ongeacht of er sprake 1s van verwantschap Verhalen over dergelyke
relaties tussen broers ziyn te vinden op verschillende niveaus 1n de samenleving

In de broer relatie markeert anciennitert de statusverhoudingen binnen de relatie
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De relatie tussen ‘broers’ is tevens structureel gespannen, omdat iedere volwassene
zijn positie ten opzichte van de ander op verschillende manieren kan bepalen. In de
regel is een broer-relatie de verwoording van een relatie van solidariteit. Deze wordt
verwoord in het gevoel van afstamming van één moeder (badenya), vreemd genoeg
een geneaologie waarin géén vrouw wordt vermeld. De meeste gencalogieén in
verhalen uit Mande bestaan uit rijen namen van mannen.

Mutatis mutandis kan rivaliteit, fadenya, bestaan tussen biologische badenw en
tussen biologische fadenw. De begrippen badenya en fadenya kunnen betrekking
hebben op dezelfde relatie - het verschil is de context of het punt van referentie. De
gespannen relatie tussen broers bleek in dit hoofdstuk uit enkele cases over het
dagelijks leven van de Diabate uit Kela. Vanuit dit inzicht wil ik in het volgende
hoofdstuk kijken naar de roerige geschiedenis van de Haut-Niger.



HOOFDSTUK 3
HET TURBULENTE VERLEDEN VAN KANGABA

‘Beste vader,’ zei hij, ‘ik heb rondgetrokken,
maar nu ben ik teruggekomen
om myj te vestigen bij mijn moeder.’!

Inleiding

De Fransen hadden hooggespannen verwachtingen van het land rond Kangaba, Daar
zou immers het centrum liggen van het legendarische Mali-rijk dat zoveel goud
eXporteerde. Maar aan de andere kant wisten zij vooraf dat er geen goed
georganiseerd rijk meer te vinden was in Kangaba. Valliére was zich bewust van de
gevaren die hem te wachten stonden in de Haut-Niger, aan de vooravond van zijn
vertrek, in 1879, naar dit gebied dat nog nooit door een blanke was bezocht. Hijj
schreef (1885, p. 257):*

"(...) il ne fallait pas se dissimuler que nous allions nous trouver en face de
populations d’une extréme défiance, qui pouvaient prendre ombrage de nos plus
simples actions et s’effrayer de nos moindres paroles.”

De Fransen bezetten de Haut-Niger en de omringende gebieden vervolgens binnen
tien jaar. Zij hielden zich in die periode niet alleen bezig met wapengekletter. Er
werd ook onderzoek gedaan neaar de organisatie van dit eens zo voorname gebied.
De Fransen kwamen tot twee conclusies. Ten eerste dat het wemelde van de kleine
koninkrijkjes. Ten tweede dat die koninkrijkjes slecht georganiseerd waren en niet
goed samenwerkten.?

De Fransen noemden die koninkrijkjes ‘staten’. Zij spraken derhalve over ‘I’Etat
de Kangaba’ gelegen in de regio ‘Manding’. Deze staat zou ten tijde van de Franse

“Mon pére, dit-1f, je me suis promené, mais Je voudrais m’nstaller ic1 aupres de ma mére.” Uit Ly-
Tall et al 1987, p 73, voor een analyse zie hoofdstuk 5

. Valliéres verslag van zyn ontdekkingstocht 1s gepubliceerd i Gallten: 1885, p 256-340
cgenwoordig zou een auteur zyn copynghts beschermen, maar m die tyd kon iemands superieur
Iykbaar zonder problemen andermans teksten publiceren. Om duidelyk aan te geven van wie de

mformatie afkomstig 1s, zal 1k m het vervolg deze bron citeren als ‘Vallitre’ en met als ‘Gallienr’, hoewel
at formeel juister zou zyn

Dit bevestigde een vooroordeel Vallidte (1885, p. 258) wist reeds voor zyn verkenmingstocht dat hy
te maken zou kriygen met verschullende bevolkingsgroependie op viandige voet met elkaar stonden
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verovering niet 1n staat zyn geweest om concrete controle uit te oefenen over de
naaste omgeving Daarmee kwam Kangaba overeen met andere ‘staten’ Zo meende
commandant Gallien: (Gallient 1891, p 590, ook m Leynaud en Cisse 1978, p 47)

"Les villages du Manding vivent chacun avec leur autonomie, 1ls n’ont entre eux
que des liens de parenté et de communauté Il n’existe & proprement parler ni
confédération, n1 canton, mais des alliances verbales selon les circonstances et

les mdividus "

In een eerder werk had Gallien1 reeds de verkenningstocht van Valliére samengevat
en daarin zyn zorg uitgesproken over de steeds groter wordende mvloed van de

Islam (Gallien: 1885, p 578)

"En somme, le grand empire malinké, dont I’existence a été signalé par M le
général Faidherbe, n’existe plus aujourd’hur Cette race a dil reculer devant les
mvasions peules, et, bien qu’elle soit encore réprésentée par un trés grand
nombre d’mdividus, on ne trouve plus chez elle d’Etats vastes et homogenes,
capables de lutter contre les envahissements des musulmans. Ils forment un
grand nombre de petits pays, mdépendants les uns des autres, divisés entre eux,
souvent méme en guerre ouverte les uns contre les autres (sic - 1) et peu
propres a constituer un centre de résistance contre l’ennemi commun,

I’1slamisme "

Valligre zelf had ook zyn vragen by de situatie in de Haut-Niger Waarom voelde
men zich verbonden, terwyl men slechts ruzie maakte? Hy schreef aan het slot van
zyn verslag van honderd pagina’s (1885, p 338)

"La nation manding manque absolument d’unité, et 1l faudrait, sans doute,
remonter bien loin dans son histoire pour la trouver consituée avec un
gouvernement reconnu par tout le pays. Chaque village vit séparément avec son
chef particulier et, bien que ces chefs appartiennent tous aux deux ou trois
famulles les plus illustres, ils n’ont, malgré ces liens de parente, aucune
solidarité d’intéréts "

Valliere klaagde dat de bevolking niets geleerd had van de recente aanvallen van de
legers van El Haj1 Omar, die de Islam agressief verbreidde Dit had hen niet tot
samenwerking kunnen brengen Volgens Valliere was de verdeeldheid zelfs groter
dan oort Hij vervolgde met (1b )

"Les villages les plus voisins se jalousent et se détestent a I’égal de 1’étranger
S1 une alliance existe entre deux localités, elle est de courte durée, car 1l surgit
toujours quelque différend qui, 4 défaut de tribunal supréme, se régle, comme
nous ’avons dit déja, a coups de fusil Chose étrange! ces divisions profondes
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et I'isolement de chacun n’ont pas détruit [’ancien orgueil national ( )
Singulier patriotisme qut consiste a exalter le pays et a exécrer ses
compatriotes "

De Franse veroveraars dachten dus dat de samenleving haar organisatie had
verloren Vooral de positie van Kangaba was hun een doorn 1n het oog Deze zo
beroemde plaats bleek geleid te worden door een nvloedryke vorst die vanuit het
Franse perspectief geen recht had op die macht, hij stamde af van een jongere tak
van rechtstreekse afstammelingen van Sunjata De Fransen besloten om de
vorstelyjke familie uit Kangaba met straffe hand tegen te werken, te meer omdat hyj
met met hen samenwerkte (1nfra)

Valliere nam drie verschynselen waar 1n Mande 1) verbale allianties, 2) twee of
drie families en 3) nationale trots van oudsher In die verschinselen zag hij geen
patroon, evenals de andere Fransen dit niet zagen Daarnaast stond de positie van de
vorsten van Kangaba hun tegen

Latere onderzoekers hebben de impressies van de Fransen herbevestigd en meer
€n meer de nadruk gelegd op een wanordelyk heden, maar een groots verleden De
€tnografen van de Haut-Niger, Leynaud en Cisse schryjven (1978, p 94)

"Les Malinke du Haut-Niger, au moment du colonisation, ne constituaient pas
un <Etat> centralise lls ont autrefors participé a des formes beaucoup plus
élaborées d’organisation politique, mais quatre siécles aprés la dislocation de
I’Empire du Mali 11 ne reste plus guére de traces de I’ancien systéme politique
sur lequel d’ailleurs on ne dispose encore d’aucune information trés consistante "

Person schreef, n wat tot op heden geldt als de maatgevende analyse van het Mali-
1k, dat dit riyk 1n de zestiende eeuw uiteen viel waarna er 1n de driehoek Bamako-
Kita-Kouroussa staat-achtige samenlevingen ontstonden die kafuw of yamanaw
heetten De vorsten (mansaw) van die kafuw hadden hun eigen tradities en claims,
waarbyy 1edere vorst zich legitimeerde via afstamming van Sunjata Person gaf aan
dat de genealogieen van de afzonderlijke kafuw wijzen op een zekere cohesie 1n de
samenleving vanaf de zeventiende eeuw * Verder kwamen de mondeling
overgeleverde geneaiogieen niet Het verhaal over Sunjata werd overal erkend, maar
gold als ‘une section 1solée, fossilisée’ (Person 1981, p 613) Over zin functie was
Person ook duidelyk ‘Sa function est culturelle et symbolique, elle n’a pas d’utilite
pratique :mmédrate * (1b , p 629)

Waarschyniyk omdat circa acht generaties terug de voorouder gemeenschappelyjk was
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Person zag dat de samenleving verschillende machtscentra had, hoewel hi geen
patroon kon ontdekken 1n de allianties tussen die centra (die hiy segmenten noemde),
en hij betrok het Sunjata-epos niet by deze samenlevingsvorm In de komende drie
hoofdstukken wil 1k een verbinding leggen tussen de principes van splitsing, die 1k
mn het vorige hoofstuk beschreef, en de ideologische principes die zyn terug te
vinden 1n statusclaims van de vorsten van Mande, zoals verwoord 1n het Sunjata-
epos Ik wil bekiyken in hoeverre de statusclaims, hoewel zy een puur ideologisch
perspectief geven en ongetwyfeld eenzydig zyn, rekening houden met allerle
processen 1n de samenleving en m hoevere z1j de Mande-samenleving tot een eenheid
maakten Ik leg by myn analyse van Mande de nadruk op patronen 1 de
genealogieen en de tradities Aan factuele geschiedschryving waag 1k my niet, dat
1s reeds gedaan, met name door Person (1968 en 1981), Niane (1975) en Camara
(1990) Zy werkten met het beeld dat Mande 1 de negentiende ecuw de restanten
toonde van het beroemde Mali-ryk waaover de Arabieren in de nmuddeleeuwen
schreven Dit beeld neem 1k a prior niet aan

Door het geschreven negentiende-eeuwse materiaal opnieuw te bestuderen en dit
te koppelen aan etnografische data hoop 1k de dynamiek en de waarde van het
Sunjata-epos te kunnen bepalen Op grond van de verslagen van met name Valliére
en Peroz,’ en aan de hand van genealogieen en verhalen die overal m de Haut-Niger
zyn te horen, zal 1k proberen een indruk te krijgen van de orgamisatie van de
samenleving i de Haut-Niger

Ook zoek 1k 1n dit hoofdstuk een verklaring voor de trots van de vorstea van
Kangaba en de status van de griots uit Kela Daarmee hoop 1k een reden te vinden
voor het feit dat er juist m Kangaba en Kela nog steeds zoveel waarde wordt gehecht
aan het Sunjata-epos, waarom men daar de claim heeft de absolute versie te hebben
en waarom ledereen nog steeds de ceremonie m de Kamabolon in Kangaba
respecteert De leidende vraag hierbyy 1s welke positie de vorsten van Kangaba, een
jongere tak onder de afstammelingen van Sunjata, mm Mande hadden Waren zi
usurpatoren of was hun macht legitiem? En, mdien zy legitiem waren, 1n de ogen
van wie waren zi dat? Belangryk in myn analyse wordt dan de dynanmvek van de
statusclaims 1n relatie met claims van andere groepen Dit kunnen naburige dorpen
zyjn, maar ook regio’s op enkele honderden kilometers afstand

In dit hoofdstuk richt 1k m1j vooralsnog op Kangaba en omgeving Slechts vanuit een
preoccupatie met de ‘eigen’ regio zyn de relaties met de andere dorpen en regio’s te
begryypen Eerst beschryf ik het onmuddellyke machtsgebied van de vorsten van

5 Peroz was een Franse commandant die verscheidene expedities in Mande leidde 1n de jaren tachtig
van de negentiende eeuw Uiteindelyk werd hy commandant in Nyagassola (infra) Hy schreef enkele
boeken over de verovering van Mande
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Kangaba en daarna de relaties met prestigreuze families, zowel van vorstelyke als
nmet-vorstelyjke komaf

Aan het slot van dit hoofdstuk tracht 1k het ontstaan van Kela vanuit een nieuwe
visie te reconstrueren Volgens mij kan het dorp zyn status en zyn bewoners te
danken hebben aan de ontmanteling van het hof van de vorsten van Kangaba

In dit boek beschryf ik ondermeer de politieke dimensie van orale tradities
Hiervoor moet 1k uitvoerig stilstaan by de gebeurtemssen waarby Kangaba voor het
eerst ten tonele kwam 1 de ‘wereldpolitiek’, aan het einde van de negentiende eeuw
Toen had het reeds een zware periode achter de rug zowel vanuit het noorden als
vanuit het zuiden dreigden steeds weer veroveraars Kangaba in te kapselen Het
gegeven dat Kangaba onder dit geweld enkele decennia lang een zelfstandige rol kon
blyven spelen, geeft haar concrete macht aan Maar daarmee ziyn de tradities nog
niet ontsluierd!

Veel historische en etnografische data ontleen 1k aan Leynaud en Cisse (1978),
Person (1981) en Camara (1990) Ik hoop dat 1k 1n dit hoofdstuk voldoende recht
doe aan de inspanningen die z1) hebben geleverd om de geschiedenis van Mande te
beschriyven Ik weet echter niet of z1) het eens ziyn met de wijze waarop 1k bepaalde
gegevens heb geselecteerd, geisoleerd en geinterpreteerd Myn uiteindelike
reconstructie van de geschiedems wikt immers af van hun opvattingen

De ontdekking van Kangaba
Toen Mungo Park, ziek en berooid, m 1795 overdacht hoe hi vanuit Bamako zo
snel mogelyk kon terugkeren naar de bewoonde wereld, had hiy twee mogelykheden
naar het zuiden en naar het westen Park wist dat de zuidelyke weg het kortst was,
maar beredeneerde dat na ‘Kankaba’ de route onbekend was ¢ Daarom besloot hij
westwaarts te gaan Zo bleef Kangaba onbezocht

Elke reiziger had steeds weer zyn eigen redenen om Kangaba niet met een
bezoek te vereren Toen Rene Caillie vanuit Kankan via de rivieren de Milo en de
Niger noordwaarts wilde reizen naar Djenne, werd hem dit sterk afgeraden De
bevolking van Kankan zer dat z1) in oorlog was met de regio Boure en omstreken (de
linkeroever van de Niger) en raadde aan om een oosteliyker route over land te
nemen 7 Zo besloot ook Caillie met een grote boog om Kangaba heen te reizen
(Caille 1989, p 303)

Park spreekt over Kankaba de lokale bevolking spreekt echter over Kaaba De naam Kangaba 1s
door het Franse bestaur geintroduceerd Volgens Camara 1s dit een fonetisch acceptabele variatie op
Kaaba (1990 p 35)

Mogelyl was Kangaba hierby betrokken omdat er aan het eind van de negentiende eeuw
samenwerking bestond tussen Kangaba en Boure (Ministere 1884 p 246 247)
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Waarom Valliére niet naar Kangaba ging, had een ‘moderne’ reden: hij had haast.
Valliére vertrok voor zijn ontdekkingsreis vanuit Kita. Hij was erg onder de indruk
van de gastvrijheid die hij ontving van de vorst van Nyagassola, Mambi geheten. Het
was voor hem een aangename verrassing dat de eerste Mande-vorst die hij zag niet
7o ‘sauvage’ bleek te zijn als hem vooraf was verteld. Deze Mambi vertelde hem dat
i Kangaba een andere Mambi, zijn ‘jongere broer’, op de troon zat. Met hem was
hij in conflict. Toch adviseerde hij Valliere om Kangaba te bezoeken, omdat ‘de
Mambi van Kangaba’® het machtigst was en deze hem zeker zou ontvangen met alle
egards (Valliere 1885, p. 304). Toen Valliere Nyagassola verliet, besloot hij echter
een andere route te nemen. Omdat de regentijd juist was begonnen, achtte hij de
tocht naar Kangaba een niet-wenselijke omweg (ib., p. 314). Hij besloot naar het
noordoosten te trekken, richting Bamako. Zijn haast was ondermeer ingegeven door
de verwachting dat hij daar zijn superieur, Gallieni, zou aantreffen.

Hoewel miemand Kangaba had gezien, was haar status immens. Men kende
ondermeer Mungo Parks reisverhalen waarin ‘Kankaba’ regelmatig wordt genoemd
als een economisch centrum; er is byj Park sprake van vissers en slavenhandelaren
die via Kangaba handel dreven (1983, p. 147, 181, 197, 233, 243ss, 248). De vorst
Mambi uit Nyagassola was ook overduidelik in zijn mening, omdat hij het
vermoeden van de Fransen bevestigde dat Kangaba een voorname plaats was.

Toen de Franse troepen echter voor het eerst in Kangaba kwamen,’ vonden zij een
indrukwekkende, maar geruineerde en verlaten stad. Menig dorp in de Haut-Niger
was in die tijJd ommuurd,'® maar de muren van Kangaba waren volgens expeditie-
leider Peroz het indrukwekkendst. Het paleis moet prachtig zijn geweest. Het was
van leem, had meerdere verdiepingen en was rijkelijk versierd (1889, p. 252)." De
vorst had zich met zijn troepen verschanst in de fortificatie Minamba Farba, op de

¥ De eerste Fransen n de Haut-Niger dachten dat ‘Mambt’ een titel was, omdat alle vorsten Mambi
heetten

Y  De exacte datum 1s niet te vinden i de door my geraadpleegde bronnen. In 1887 begonnen de
Fransen de bouw van een fort In Mmistére (1884) staan Kangaba en Kela reeds op een landkaart De rest
van het gebled was toen echter nog onverkend. Ik vermoed dat de Fransen in die tyd slechts de Niger
waren afgevaren of een inheemse soldaat een verkenmingstocht hadden laten maken. Minstére 1884 (p
446) vermeldt wel dat het rykje Kangaba 7 000 inwoners telde, maar het 1s onduidelyk hoe men aan die
gegevens 1s gekomen

' De muren waren twee tot drie meter hoog en werden afgewisseld met witkyktorens Tegenwoordig
zyn dergelijke muren niet meer te vinden in Mande.

" Er 15 zo goed als niets bekend over het hofleven van de koningen 1n de regio, al spreken de eerste
bezoekers wel van paleizen De ngang van de compound van de afstammelingen van de Keita-vorsten,
een indrukwekkende poort 1n een symmetrische, robuuste bouwstyl, midden 1n Kangaba, zou de ingang
van het vroegere paleis zyn geweest (informatie Madi Kouyate uit Kangaba) Myn buurman Mamad:
bevestigde dit vermoeden, omdat er volgens hem vroeger een verdieping op dit gebouw had gezeten. Hy
hermnerde zich dat hy 1n zyn schooltyd (de jaren vyfug) sprak met zyn klasgenootje, een Keita, die dan
ult een raam op de eerste verdieping hing
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rechteroever van de Niger. Dit verdedigingswerk was geenszins bestand tegen de
Franse artillerie. De Franse troepen versloegen de inwoners van Kangaba zonder
veel inspanning en namen hen allen gevangen. Slechts de oude vorst Mambi lukte
het om te vluchten (verslag in Gallieni 1891, p. 416ss.).

Deze Mambi was volgens Gallieni een wrede vorst die de oorzaak was van de
troosteloze toestand waarin de Haut-Niger zich bevond (1891, p. 416). Peroz was
matiger in zijn oordeel. Hij meende dat Mambi en de zijnen waren gevlucht uit vrees
voor de Fransen (1889, p. 153). In de twintigste ecuw zal Gallieni’s oordeel
algemeen worden aanvaard, omdat Mambi’s geslacht, als jongere tak van afstamme-
lingen van Sunjata, als usurpatoren bekend werden.

De twee problemen van Kangaba

Wie onderzoek doet naar de geschiedenis van Kangaba, stuit op twee problemen.
Ten eerste het meer algemene probleem van de bronnenschaarste en ten tweede een
probleem van Kangaba zelf: aan het eind van de negentiende eeuw werd het belaagd
door drie verschillende grootmachten.

- bronnenschaarste

In de negentiende eeuw genoot Kangaba reeds veel status in verhalen. De plaats
moet ongeveer 2.000 inwoners hebben geteld en was daarmee veruit het grootste
dorp in de omgeving.'? In de verhalen was Kangaba echter nog vele malen groter
dan dorpen in de verre omgeving. De feitelijke macht van Kangaba moet ook groot
zijn geweest, getuige alle handel die Park zag langskomen en de gebouwen die de
Fransen aantroffen.

Delafosse, de beroemde Franse bestuursambtenaar en etnograaf die een
standaardwerk schreef over de Franse kolonie Haut-Sénégal-Niger, meende dat
Kangaba de hoofdstad was van het oude Mali-rijk (0.a. in Notes Africaines 1959, p.
80). De heerser van Mali, die eerst noordelijker had gewoond, zou zich er gevestigd
hebben toen hij rond 1670 was verslagen door de vorst van Segou.

Deze vorsten van het Mali-rijk waren in die tijd géén absolute heersers. Dit staat
in tegenstelling tot de indruk die men krijgt van de vorsten die in de middeleeuwse
Arabische bronnen besproken worden. De ‘Tarikh el Sudan’, een zeventiende-ecuws
manuscript, geeft de volgende passage over het toenmalige bestuur van Mali. Hierin
is sprake van een opgesplitst rijk, met drie ‘sultans’, en ‘kaids’ (legerleiders) die een
onafhankelijke koers van hen voeren (geciteerd in Camara 1990, p. 113):P

2

Voor bevolkingsgegevens zie Gallienr’s lyst 1n Camara 1990, deel II

" Stephan Buhnen vermoedt dat deze kaids niet verwant waren aan de sultans (persoonlyke
correspondentie, 2 mer 1995, zie ook Buhnen 1994, p 16).
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"La population de 1’empire du Melli se divise en trois groupes. Chacun d’eux a
a sa téte un prétendu sultan, mais les deux caids méconnurent I’autorité de ces
souverains et se déclarérent également indépendants chacun de son domaine
respectif.”

Delafosse’s opvatting, dat Kangaba de hoofdstad was van het oude Mali-rijk, is
voornamelijk gebaseerd op de negentiende-ecuwse status van Kangaba. Zij is
misschien wel juist, maar niet gebaseerd op oude, geschreven bronnen, omdat daarin
Kangaba nooit wordt genoemd.' In reactie op Delafosse hebben verschillende
historici gewezen op een mogelijk recente stichting van Kangaba."” Hun argumenten
zal ik in hoofdstuk 5 bespreken.

- belagers

In de tweede helft van de negentiende eeuw zat Kangaba in de tang. Zowel de
Fransen, die op economisch gewin uit waren, als de mede de veroveraars Samory en
Cheikhu Ahmadu, hadden het gemunt op Mande en haar centrum Kangaba.

Om deze problematische situatie te begrijpen 1s enige informatie nodig over de
geschiedenis van de Westafrikaanse savanne. Deze wordt gekenmerkt door grote
rijken. Deze rijken lagen allen ten noorden van Kangaba. De geschiedenis van de
Westafrikaanse savanne tot 1800 verhaalt over het Bambara-rijk (achttiende eeuw) en
het Songhay-rijk van Sonni Ali Ber en Askia Mohammed (zestiende eeuw). De
bestuursstructuur van die rijken is moeilijk te doorgronden.

De grote Westafrikaanse rijken bestonden in de regel uit machtscentra met daar
omheen schatplichtige vazallen. Deze waren in de regel met elkaar in conflict. Dit
heeft sommige auteurs ertoe gebracht om deze rijken te typeren met de term ‘warrior
state’ / ‘état guerrier’ (Bazin 1982, Roberts 1987).'® De Westafrikaanse rijken
kenden geen centraal geleide bureaucratic of centraal geleide projecten, zoals

4" Er bestaan meer bronnen over de belangryke steden in het oude Mali-rijk (z1e Conrad 1995), maar -
zo hebben velen reeds opgemerkt - daarin komt de naam Kangaba/Kaaba met voor. Middeleeuwse
Arabische auteurs die langs de Niger reizen, spreken over een groot en veilig rygk met ‘Niany als
hootdstad Het overweldigende hofleven met griots, ruzies over troonopvolgig en de overvloed aan goud
krygen hun byzondere aandacht
Uit de daaropvolgende eeuwen resten ons enige tarikh’s, verslagen van de regronale geschiedenis die
zin opgetekend door marabouts, 1slamitische geleerden Deze tarikh’s komen uit gebieden ten noorden
van Segou. Ten aanzien van het Mal-rijk besteden de tarikh’s aandacht aan heersers, 1 het biyzonder aan
Mansa Musa, de koning die rijkelyk goud uitdeelde.

'* Voor discusste en argumentatic, zie Green 1991

6 Het valt te betwfelen of oorlog beschouwd kan worden als een constituerende factor in de vorming
van een ‘staat’ Vele grote ryken waren in een permanente staat van oorlog, maar dit betekende geenszins
dat oorlog beschouwd werd als de basis van de staatsvorm die de heersers van de rijken voor ogen hadden
(Claessen 1990) Ten aanzien van de Westairikaanse savanne-rijken 1s er nauwelijks meer bekend dan
verhalen en verslagen over oorlogen, maar dit betekent natuurlyk met dat oorlog de ‘raison d’état® was
In hootdstuk 5 ga 1k verder in op de relatte tussen de vorstelyjke 1deologie en de constituerende elementen

mn de samenleving.
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irrigatiewerken. Ook hielden zij zich niet bezig met vergroting van de produktie; het
centrum was meestal ekonomisch welvarend, terwijl de - steeds verschuivende -
grensstreek te lijden had onder het oorlogsgeweld (zie Bazin 1982 en Roberts 1987).

Zowel de lokale tradities (in Camara 1990) alsook de gegevens van Mungo Park
stellen dat Kangaba rond 1800 onder invloed stond van het Segou-rijk. De verhalen
beschrijven een jaarlijkse afdracht van tribuut en vorstenkinderen uit Kangaba die
hun opvoeding krijgen in Segou. Park zag handelsverkeer tussen Kangaba en
Segou.!”

Rond 1800 werd de Islam een belangrijke factor op het politicke toneel. In die
tijd leek iedereen elkaar ervan te beschuldigen niet-islamitisch te zijn. Dit was dan
een argument om de ander de oorlog te verklaren. Park beschreef hiervan enkele
voorbeelden (1983). De vorst van Segou durfde bijvoorbeeld Park niet te ontvangen,
omdat hij bang was andere vorsten te provoceren door openlijk op te trekken met
een christen. Hij gaf Park geschenken, maar hield hem op afstand.

De beschrijvingen van Park, Caillié en de Franse bezetters geven aan dat de
Islam overal langs de Niger aanwezig was. Er bestond een vreedzame co-existentie
met de ‘inheemse’ godsdienst. Van een dergelijke dualiteit was ook al sprake ten
tijde van Ibn Battuta (midden veertiende eeuw).

De opkomst van de Islam in West-Afrika was een gevolg van de jihads, heilige
islamitische oorlogen, die vanaf 1700 regelmatig in West-Afrika woedden. Zo kende
de Futa Jalon (Noord-Guinée, met Labé als centrum) in de achttiende eeuw een jihad
onder leiding van een groep koranleraren die tot eenzelfde moslim-broederschap
behoorde. Begin negentiende eeuw stonden de huidige naties Nigeria en Niger in
vuur en vlam. Rond 1810 sloeg deze jihad over naar het westen. Daar vond zij een
vruchtbare voedingsbodem in de Futa Jalon waar de achttiende eeuwse jihad de weg
reeds had vrijgemaakt voor de Islam (Oliver en Atmore 1989, p. 32ss.).

Aan het hoofd van jihads stonden nooit politieke leiders uit ‘Mande’ zelf. De
regio Haut-Niger had, toen de Fransen besloten haar te verkennen, de naam wild en
heidens te zijn. Dit waardeerden zij positief, omdat ‘heidense’ groepen geacht
werden de Fransen te steunen in hun strijd tegen islamitische leiders. Hierboven
citeerde ik Gallieni die het betreurde dat de rijkjes in Mande niet samenwerkten
tegen de islamitische bezetters.

Onder invloed van de jihads kwam Kangaba in de problemen. Deze problemen
bereikten hun top rond 1880. Vanuit het noorden onderging Kangaba druk van
Cheikhu Ahmadu, die toen regeerde vanuit Segou. Cheikhu Ahmadu was de zoon

"7 Daarnaast vind ik het opvallend dat in de Kela-versie van het Sunjata-epos (Jansen et al. 1995, p.
20) de vader van Ase Bilali, de ‘eerste’ voorouder van Sunjata, een Kulibali is. De vorsten van Segou
dragen ook de achternaam Kulibali. Zo lijken de vorsten uit Kangaba hun macht te legitimeren via Segou.
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van El Haj1 Omar, de grote man achter de opleving van de yjihad in de Futa Jalon
El Hajt Omar maakte gebrutk van wapens die hij aan de Atlantische kust kocht van
Europeanen Dit gaf hem de mogelykheid om zyn 1nvloed over een groot gebied te
doen gelden Rond 1850 bereikte hiy Segou, 1n 1863 Timboektoe Zin zoon Cherkhu
Ahmadu kon het rijk ntet byeenhouden Het viel langzaam uiteen In 1884 was het
als politieke factor van de kaart van Afrika verdwenen Cheikhu Ahmadu’s laatste
politieke bolwerk, voordat hy door de Fransen werd verslagen, was Segou

El Haj1 Omar heeft getracht Kangaba aan te vallen (infra) Hierover zyn echter
geen verhalen te horen m de Haut-Niger Herinneringen aan El Hajt Omar betreffen
verhalen over bezoeken die hy aflegde i de Haut Niger (Camara 1990, p 130) !®
Geen woord over striyd Ook zyn er geen aanwyzigingen dat El Hajn Omar zou
hebben ingegrepen 1n de religie of het bestuur i de regio El Haji Omars jihad heeft
niet zozeer velen bekeerd tot de Islam, maar bewerkstelligd dat het islamtisch
gedachtengoed 1n het vervolg by een groot publiek bekend was (Oliver and Atmore
1989, p 32ss)

Naast de dreiging van El Hajt Omar had Kangaba ook te maken met de legers van
Samory Toure Deze verzetsstryyder poogde een rijk te organiseren waarin zowel
Islam als veihige handelsroutes gegarandeerd zouden zyn Dit rijk verschoof vanaf
circa 1870 steeds meer naar het westen Samory werd de belangrijkste tegenstander
van de oostwaarts oprukkende Franse troepen '° Kangaba werd dus, als het ware,
omsingeld kwam de dreiging van El Hajt Omar vooral uit het zuidwesten en later
uit het noordwesten, vanuit het zuidoosten kwam Kangaba onder druk te staan door
de expansie van het ryk van Samory

Kangaba zat dus 1 de tang tussen drie grote militarre machten de nazaten van
El Haj1 Omar, Samory en de Franse koloniale troepen Daarom nam het m 1882
mitiatief tot het sluiten van een alliantie met Samory, precies op het moment dat de
Fransen zich voor het eerst geconfronteerd zagen met het ryk van Samory (Ministere
1884, p 176 ss ) Kangaba had een goede reden voor deze keuze, het voelde zich
bedreigd door een verdrag van de vorst van Nyagassola met Cheikhu Ahmadu

Ook dit verdrag tussen Nyagassola en Cheiku Ahmadu kwam niet geheel
vrywillig tot stand Er was te Mourgoula, tets ten noorden van Nyagassola, een
groot fort gebouwd door Chetkhu Ahmadu ® Hiermee beheerste hiy de Mandesira,

" Daarnaast 1s er het bekende lied Taara een loflied op El Haji Omar De griots uit Kela zongen dit
als loflied voor alle Fulani
"»" In het byzonder by de figuur van Samory ben 1k myj er van bewust dat 1k enigszins generaliseer Ik
doe dit omdat 1k myy Kangaba centrisch opstel Voor een uitvoerige analyse van Samory’s dryfveren
verwyys 1k ndaar Persons magnum opus
Voor een beschryving zie Valliere In diens tiyd was dit bolwerk reeds half veriaten een teken van
de afbrokkelende macht van Cheikhu Ahmadu
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de handelsroute door de bergen. De vorst van Nyagassola voelde dus de hete adem
in zijn nek.

De vorst van Kangaba zag zich verraden en wilde zich blijkbaar niet dociel
aansluiten. Dat hij hulp inriep, wordt begrijpelijk wanneer men leest dat Nyagassola
nu regelmatig de aanval opende op Kangaba.?! Blijkbaar dacht de vorst van
Nyagassola sterk te staan tegenover zijn ‘jongere broer’ in Kangaba. Door de
alliantie met het snel expanderende rijk van Samory werd Kangaba echter het
slachtoffer van de Fransen. De Fransen besloten namelijk rond 1880 om hun
territorium in West-Afrika vanuit Kita uit te breiden tot de linkeroever van de Niger,
en zo Samory’s invloedssfeer terug te dringen tot de rechteroever.

Rond 1850 bestond de Europese bezetting van West-Afrika uit niet meer dan enkele
nederzettingen aan de kust. Hierin kwam verandering met de aanstelling van
Faidherbe als gouverneur van de Franse kolonie aan de Senegal-rivier. Hij wilde via
deze rivier handelsroutes landinwaarts opzetten. Tot die tijd was dat onmogelijk
geweest door de aanwezigheid van de troepen van El Haji Omar stroomopwaarts
langs de rivier. In 1857 leverden de Fransen slag met de troepen van El Haji Omar.
De Fransen” wonnen en breidden daarna hun invloed in de Westafrikaanse savanne
uit, zowel door vergroting van het bezette gebied, als door intensiever bestuur.
Binnen tien jaar vestigde Faidherbe er een bestuur, stichtte er scholen en bevorderde
de verbouw van handelsgewassen (Oliver en Atmore 1989, p. 39).

Een algehele bezetting van West-Afrika was echter pas aan de orde na 1880. In
1879 bezetten Europese troepen nog geen 10% van het oppervlak van Afrika, in
1914 was geheel Afrika onder Europese mogendheden verdeeld en onder koloniaal
bestuur gebracht. De Fransen bezetten de binnenlanden van West-Afrika en gaven
hun kolonie eerst de naam ‘Haut Sénégal-Niger’, later ‘Frans Soedan’. Vanaf 1908
was Bamako de bestuurlijke hoofdstad van deze kolonie. Het bestuur onderhield
zichzelf door de inheemse bevolking handelsgewassen te laten verbouwen en
daarover belasting te innen (zie Oliver en Atmore 1989).

Leverde de religie bij de jihads en bij Samory’s strijd een belangrijke
ideologische bijdrage, de Fransen wilden maar één ding: vreedzame handel, oftewel
economische ontwikkeling. Gallieni, Valliere en Peroz weidden allen uit over de
mogelijkheid om handelsroutes veilig te maken. De Franse bezetters noemden dit
‘pacificatie’. Het realiseren van een vreedzame handelsroute was steeds weer hun
argument om zich te bemoeien met een lokale kwestie en de facto hun macht uit te
breiden. De bescherming vereiste expansie van de controle!

' Peroz beschryft deze aanvallen op basis van verhalen uit Nyagassola (1889, p. 232-249)

2 Zie voor een ultvoerige beschryving Leynaud en Cisse 1978.
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In de stryd met Samory werd m de pertode 1879-1908 en passant Kangaba
ontmanteld als politiek machtscentrum Hierboven werd duidelyk dat de feitelyke
bezetting van Kangaba voor de Fransen een peuleschil was ofwel door een mnval van
een tegenstander, ofwel als onderdeel van een tactiek van de verschroeide aarde was
Kangaba reeds geheel verlaten by de komst van de Fransen

De opwnie van de Fransen

Omdat de vorsten van Kangaba verbonden waren met Samory, de viand van de
Fransen, namen de Franse veroveraars forse maatregelen tegen de vorstelyke familie
van Kangaba De familie werd verbannen FEen van de redenen hiervoor was dat de
vorsten van Kangaba usurpatoren zouden zyn In deze paragraaf licht 1k toe hoe de
vorsten van Kangaba m een onmogelyjke positie terecht waren gekomen en hoe
logisch de Franse maatregelen leken

Toen Valliere 1n 1880, vanuit Kita op verkenning naar Mande, aankwam i1n
Nyagassola, werd hij daar met open armen ontvangen * Omdat Cheikhu Ahmadu’s
rijk bezig was utteen te vallen, zat de vorst van Nyagassola zonder bondgenoot De
vesting te Mourgoula, van waaruit Nyagassola bescherming genoot (supra), was
1mmers toen byna verlaten De leider van Mourgoula protesteerde by de Fransen dat
Nyagassola een eigen koers ging varen, maar de Fransen stelden duidelyk dat zij een
wraakactie tegen Nyagassola meedogenloos zouden vergelden Mourgoula deed niets
en een jaar later werd de eens zo onneembare vestingstad verlaten en door de
Fransen met de grond gelijk gemaakt (Ministere 1884, p 212) De Fransen konden
dit doen, omdat zy wisten dat de macht van Cheikhu Ahmadu tanende was,
represailles waren vanuit het noorden niet te verwachten

Tydens het instorten van de macht van Mourgoula kwam de wraak van Kangaba
als het zwaard van Damokles boven het hoofd van de vorst van Nyagassola te
hangen, hy was immers weerloos tegen de alliantie van Kangaba en Samory, een
verbond dat hij 1n de ogen van Kangaba zelf had uitgelokt (supia)

De Fransen kwamen als een geschenk uit de hemel voor Nyagassola De Franse
bronnen vertellen witvoerig hoezeer de vorst van Nyagassola de Fransen paaide
Valliere en Peroz waren erg gecharmeerd van ‘le vieux Mamby’ Deze Mamba sprak
Peroz aan met ‘myn moeder’ (1889, p 223) Herhaaldelyjk stelden de beide Franse
officieren dat Mamb als enige begreep wat ‘vooruitgang’ betekent Ook bouwden zy

”* De komende passage 1s myn mterpretatie Leynaud en Cisse (1978) en Camara (1990) hebben geen
oog voor de positie van Nyagassola in 1880
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een groot fort ter bescherming van de handelscontacten De imposante restanten
hiervan zyn nog steeds te zien *

De Fransen hebben zich met grote overgave gestort op hun bondgenootschap met
de oude Mambi urt Nyagassola Hun enthousiasme 1s onder meer te verklaren door
de niet verwachte gastvrijheid die hun ten deel viel toen zyy Mande binnenkwamen
Z1j hadden zich voorbereid op veel gevaar en vijandigheid van de kant van de ‘wilde
Malinke’ Dit bleek echter mee te vallen De ‘wildheid’ beperkte zich tot bloederige
wraakacties van vorsten tegen ontrouwe bondgenoten De Fransen waren tevreden
met het resultaat van Valliere, die n de periode 1879-1881 verdragen sloot met alle
dorpen die hy doorkruist had Veel leiders, byvoorbeeld de vorst uit Kangaba,
kwamen zelfs naar hem toe om het verdrag te tekenen
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Dec ommuurde vesting van Nyagassola zoals Valliere die aantrof (overgenomen wit Gallient 1885 p 299)

Informatie van David C Conrad Utiecht 12 augustus 1994
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Voor de Fransen vormden die verdragen vaak de aanleiding om ergens in te grijpen,
ofschoon zij wisten dat een inheemse leider een verdrag tekende met iedereen die
hem sterker leek en er daarom niet voor terugschrok om tegelijk met de Fransen en
met hun tegenstanders verdragen te tekenen (Ministére 1884, p. 246). Voor de
Fransen stond zoiets gelijk aan onbetrouwbaarheid; zij zagen het niet als een soort
alliantie-politiek.

Vanaf 1881 streden de legers van de alliantie Kangaba-Samory tegen de
Fransen.” In die tijd raakten Samory en de Fransen namelijk door wederzijdse
expansie op elkaars territorium. Een expeditie onder leiding van Samory’s ‘broer’
Fabou viel Gallieni zelfs in de buurt van Bamako aan (Ministere 1884, p. 394). In
1884 wisten de Fransen dat er geen gevaar meer viel te verwachten van de kant van
Cheikhu Ahmadu. Samory was echter de grote onbekende op wie zij geen vat
konden krijgen.

In 1879-1883 waren de Fransen weliswaar actief om de linkeroever van de Niger
te bezetten, maar dit betekende niet dat zij een goed overzicht hadden van dat
gebied. Kangaba lijkt wel systematisch te zijn overgeslagen. Deze indruk krijg ik op
grond van de kaarten in de publikatie die ik ‘Ministere (1884)’ noem. Dit is de
officiéle bronnenpublikatie waarin het Ministerie van Marine en Kolonién
verantwoording aflegt over zijn daden in de Westafrikaanse savanne in de periode
1879-1883. Op de daarin opgenomen kaarten zijn twee routes slechts duidelijk
uitgewerkt: Kita-Nyagassola-Siby-Bamako en Kita-Nyagassola-Siguiri-Kenyera. In
Kenyera werd onderhandeld met vorsten die niet wilden samenwerken met Samory.

De Fransen meenden dat zij hun pacificatie moesten doorzetten om deze
vredelievende groepen niet het onderspit te laten delven tegen Samory. Hoewel er
rekenschap werd gegeven van het belang van een route naar Kangaba, leert een blik
op de landkaart dat juist Kangaba in een geisoleerde positie was geraakt door de
Franse expedities naar Kenyera en Bamako: Kangaba was ingesloten.

Angst voor Samory en vriendschap met Nyagassola lagen aan de basis van de
woede die de Fransen voelden toen bekend werd dat Nyagassola, hin bondgenoot,
was aangevallen en vernietigd door Kangaba. Zij meenden dai Kangaba met deze
daad het in 1881 ondertekende verdrag, het produkt van Valliere’s expeditie,
verbrak.

De woede van de Franse bestuurders was misschien ook ingegeven door de
waarde die zij hechtten aan verdragen. De Fransen verwachtten dat een verdrag met
hen onmiddellijk leidde tot vreedzaam gedrag en cen sfeer van samenwerking.
Daarom grepen zij hardhandig in door middel van een strafexpeditie. Zo werden

# Van dergelyke conflicten moet men niet denken dat het grote veldslagen betreft. De Franse troepen
bestonden nooit uit meer dan een paar honderd man, waarvan ruim de helft ‘inheemse’ schutters Ziekte
en vermoetdheid waren de redenen dat lang niet alle troepen beschikbaar waren
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Koumakhana en Narena (gelegen tussen Kangaba en Bamako) in 1883 gestraft,
omdat zij ‘het gezag van Samory hadden erkend’ (Ministére 1884, p. 229). Kangaba
werd niet aangevallen. Ziekte van de manschappen lijkt hiervan de oorzaak; er
waren nog negen schutters beschikbaar. Dit negental heeft de sancties op Koumakana
en Narena uitgevoerd (ib.).

Toch wisten de Fransen in die tijd de aanval van Kangaba op Nyagassola te
relativeren door zich rekenschap te geven van de plaatselijke situatie. Men was op
de hoogte van het automatisme waarmee de vorsten van Kangaba en Nyagassola aan
elkaar tegengestelde posities kozen (Ministére 1884, p. 75 en 175). Tevens schreef
men (1884, p. 246-247):

"C’est ainsi qu’en 1882, le Manding de Kankaba et le Bouré, qui avaient été
placés sur notre protectorat en 1881,% se rallierent & Samory et fournirent de
nombreux contingents pour lutter contre nous. Les chefs de ces pays sont
d’ailleurs moins coupables qu’on ne serait tenté de le croire d’abord. Notre
marche sur le Niger avait été retardée par diverses causes. Nous leur avions bien
promis notre protection, mais nous n’avons pu la leur donner conire les armées
de Samory. Ils avaient jusqu’a un certain point le droit de se croire dégagés vis-
a-vis de nous, qui n’avions pas pu ou voulu, peu leur importait, les secourir en
temps utile.”

Was dit zelfkritick of een bede voor het zenden van troepenversterkingen? Deze
mening uit 1884 - toen de ernstigste conflicten nog moesten worden uitgevochten -
geeft aan dat sommigen oog hadden voor de lokale verhoudingen en dat ook de
Fransen wel eens in gebreke bleven.

In 1883 sloten de Fransen een verdrag met Samory waarin hem werd toegestaan
om zijn troepen te legeren op de linkeroever van de Niger. Van daaruit vond de
bovengenoemde aanval op Nyagassola plaats. In 1886 volgde wederom een verdrag
waarin Samory zeggenschap” over de rechteroever kreeg, en waarin tevens
Kangaba en de daaraan verbonden dorpen van hem athankelijk bleven (Leynaud en
Cisse 1978, p. 43). Beide partijen hielden zich wederom niet aan de afspraken. Dit
had ondermeer te maken met de toenmalige Franse doelstelling om de gehele
linkeroever van de Niger te ‘pacificeren’.

De Fransen wonnen uiteindelijk de strijd in de Haut-Niger via een alliantie met de
vorst uit Figira, de ‘oudere broer’ van de vorst van Kangaba. Deze ‘oudere broer’
was onderdrukt door de nieuwe alliantie tussen Samory en Kangaba. Samory was

* Op P 336 wordt duidelyk dat Kangaba in 1880-1881 een verdrag heeft gesloten.

¥ De bronnen spreken over ‘soezereiniteit’. Ik acht my miet mn staat om de betekenis van deze
middeleeuwse juridische term bimnen het negentiende-eeuwse iternationaal recht te doorgronden.
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vanuit het zuidoosten gekomen en had Figira bezet als bewijs van zijn
bondgenootschap met Kangaba.? Dit zette natuurlijk kwaad bloed in Figira.

Na de bezetting door Samory wendde de vorst van Figira zich tot de Fransen.
Als beloning werd hij na de Franse victorie aangesteld op de plaats van zijn ‘jongere
broer’ en daardoor kreeg hij zeggenschap over de omgeving van Kangaba en Figira.
De Franse bestuurders, die in Bamako zetelden, eisten wel van de vorst uit Figira
dat hij verhuisde naar de linkeroever van de Niger, naar Kangaba, zodat hij voor hen
goed bereikbaar was. De Fransen steunden de nieuwe leider met de bouw van een
militair fort in zijn nieuwe woonplaats in 1887.

De vorst uit Figira zal Figira en Kangaba blijven vertegenwoordigen tot 1951.
De bevolking van Kangaba heeft hem echter nooit willen erkennen als de legitieme
machthebber (Leynaud en Cisse 1978, p. 271).

Kangaba’s vorst Nakani Mambi en diens naaste verwanten werden door de Fran-
sen verbannen en in Kita en Bamako onder Frans toezicht geplaatst. De begripvolle
houding van 1884 (supra) was toen inmiddels een gepasseerd station. Pas in 1909
kon de vorstelijke familie uit haar ballingschap terugkeren naar Kangaba. Zij
moesten zich toen economisch opnieuw opwerken, omdat de Fransen al hun landen
en goederen hadden afgenomen.” Het prestige van de voormalige Keita-vorsten
was en is, volgens Camara (1990, p. 289-290), onder grote groepen van de lokale
bevolking nog altijd groot. Toch hebben de vorsten van Kangaba tot 1951 moeten
wachten voordat zij weer een bestuurlijke functie in Kangaba kregen.

Dit grote prestige van de vorsten van Kangaba is opmerkelijk, omdat er in de
Haut-Niger ‘collaterale’ opvolging bestaat: de oudste broer heeft de eerste rechten.
De vorsten van Kangaba en Figira rekenden zich tot dezelfde si (voor si, zie
hoofdstuk 2) en waren het erover eens dat de ‘oudste broer’ zich in Figira bevond.
Daarom zou men verwachten dat de bevolking van Kangaba de aanstelling van de
vorst uit Figira met instemming zou hebben begroet. Waarom het tegendeel het geval
is geweest, is een vraag die als een rode draad door dit boek zal lopen.

Voor de vorst uit Nyagassola geldt hetzelfde probleem. Hij noemde de vorsten
uit Kangaba en Figira beiden zijn jongere broers (Peroz 1889, p. 387), en daarnaast
rekende hij zich tot een andere si (zie ook infra). Het lijkt daarom ‘logisch’ dat
Nyagassola is ‘losgeweekt’ van Kangaba - het behoorde immers tot een andere si -
en de vorst van Figira ‘in ere is hersteld’.

# Volgens Camara hadden de Keita uit Kangaba een reden om gebelgd te zyn over hun broeders in
Figira. Rond 1870 waren er problemen geweest, toen de Ketta urt Figira steun ontzegden by een ‘intern’
conflict tegen Koursale (Camara 1990, p. 265) waar Keita van een andere st woonden (Leynaud en Cisse
1978, p. 145).

* In de tussentyyd, dus vodr 1909, hebben zy wel de mogelykheid gehad om 1 1906 hun vorst Nakam
Mambi 1in de wildernis buiten Kangaba te begraven (Camara 1990, p. 289-290).
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Zo werd Kangaba een van de eerste slachtoffers van de Franse strijd tegen Samory.
Samory zelf wist oppositie te voeren tot 1898, het jaar waarin hij gevangen werd
genomen door de Fransen. In de periode tot 1898 was zijn rijk steeds meer
westwaarts geschoven. De nagedachtenis aan Samory wordt tot op heden als lalmami
(‘de imam’ - islamitisch geestelijk leider) hoog gehouden door veel verhalen die in
de Haut-Niger de ronde doen. Elke grote familie meent wel iets met hem te maken
hebben gehad. Dit is het resultaat van zijn intensieve bemoeienis met Kangaba, zijn
onverzoenlijke houding ten opzichte van de Fransen en de strategische hoogstandjes
van hem en zijn ‘broers’. Uiteindelijk heeft Samory het onderspit moeten delven
tegen de Fransen. In 1898, toen zijn rijk al grotendeels was ontmanteld, is hij door
de Fransen gevangen genomen en verbannen.

De presentatie van de vorst

Broedertwisten Iuidden de ondergang van Kangaba in. Eerst koos de ‘oudere broer’
in Nyagassola partij tegen de ‘jongere broer’ in Kangaba, daarna verraadde de
‘oudere’ broer in Figira zijn ‘jongere broer’ in Kangaba. Dit is een dubbele janfa,
¢en dubbel verraad tussen broers. Voordat ik de relaties tussen ‘vorstelijke broers’
behandel, behandel ik de presentatie van de vorst. Omdat vorsten ‘broers’ van elkaar
Waren, zaten zij in een systeem van alliantievorming. De presentatie van het imago
is van vitaal belang in een systeem van steeds wisselende allianties. De griot nam
hierbij een bijzondere positie in.

De titel mansa, te vertalen als vorst,® was voorbehouden aan enkele heersers.
Hoe groot hun machtsgebied was en wat hun macht inhield, is niet te achterhalen
door gebrek aan bronnen. Een mansa heeft erfelijke rechten op macht. Hij heeft
vaak de achternaam (jamu) Keita. De Keita zijn de mensen die volgens de
overlevering afstammen van Sunjata, de stichter van Mande. Er zijn vele Keita in
Mande, maar slechts weinigen zijn van vorstelijke komaf. Keita van vorstelijke
komaf heten mansarenw.

Militair leiderschap (fanga) is niet beperkt tot mansaw. Er zijn legio voorbeelden
van keletigiw, oorlogsleiders. Dit zijn mensen die een leger om zich heen
Organiseren en een gebied veroveren. Zij kunnen mansaren zijn of van niet-
vorstelijke komaf. De termen mansa en keletigi sluiten elkaar dus niet uit. Het zijn
geen vorstelijke titels die in een hiérarchische relatie tot elkaar staan; de termen
Verwijzen naar de context waarin iemand actief is. Een beroemd voorbeeld van een
keletigi van niet-vorstelijke komaf is de reeds besproken Samory. Daarnaast zijn er
faamaw. Deze combineren beide aspecten, aldus Conrad (1990, p. 46, noot 35):

3 . 3 »
" In Franstalige publikaties vaak ten onrechte vertaald met de term ‘koning”.
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"This 18 usually translated as ‘king’ and n some usages synonymous with
mansa, but 1t stresses the ruler’s wealth and position as achieved through war or
usurpation, one who holds the power to impose by force '

Person ziet echter een onderscheid tussen de mansa en de fuama en acht daarnaast
de faama machtiger dan de mansa (1981, p 647)

"Le titre de Mansa, qui etait deja porte au XVe siecle par les chefs des
royaumes vassaux (van de koning van het Mali-rgk  JJ) de Casamance et
Gambie, ne servira bientdt plus qu’a designer le chef legitime d’un hignage
souveran, (), méme quand 1ls subissaient durement une hegemonie politique
etrangere A vral dire le titre du conquerant nulitaire sera, au moins a partir du
XVIle siecle, celur de Faama (Fangama) et 1l s’opposera nettement au vieux
nom de Mansa "

De Fransen troffen mansaw met de jamu Keita overal langs de Niger, van Kangaba
tot aan Kisi, en zi) meenden dat deze vorsten aan het hoofd stonden van ‘staten’ Er
zyn geen beschryvingen bekend van het hofleven dat deze mansaw er op na hielden
Het paleis dat Peroz aantrof in Kangaba, doet echter vermoeden dat deze vorsten
zich wat betreft levensstyl verhieven boven de rest van de bevolking Ook de
grootschalige executies en mulitaire expedities waartoe zy de opdracht konden
geven,* doen vermoeden dat zij soms een grote invloed konden laten gelden op de
nabije bevolking

De mansaw verschynen in de kolomale verslagen met veel pracht en praal,
letterlyk met veel tamtam Daarby was de een natuurlyk indrukwekkender dan de
ander Valliere kon een glimlach niet onderdrukken toen Mambi uit Nyagassola voor
hem verscheen, gezeten op een mager paardje, witgedost met een grote strohoed (zie
afbeelding), terwyl griots muziek maakten en een loflied op hem zongen Enkele
jaren later organiseerde Mambi een grootser welkom voor Peroz Deze was daarvan
erg gecharmeerd en doet uitvoerig verslag van wat er gebeurde en wat de griots
zongen (Peroz 1889, p 227 228)

Ronduit indrukwekkend waren de stoeten waarmee de generaals van Samory zich
omgaven, hoewel zy mnet de titel mansa droegen Gallienr noemt tientallen
muzikanten die op hoornen van olifantenslagtanden bliezen of honderd muzikanten
die een groep jonge afgezanten begeleidden (1891, p 231 ss, p 275 ss) Dat de
macht van Samory aanzienlyk moet zyn geweest, blykt uit het feit dat hy iets
dergelyjks kon organiseren, want de generaals moesten de muzikanten van voedsel

3 Veel voorbeelden hiervan zyn te vinden m de Fransc koloniale bronnen
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voorzien Mambi uit Nyagassola kon dat rond 1880 blykbaar niet opbrengen, maar
later als bondgenoot van de Fransen - wel

Elke gezagsdrager m de pre-koloniale tyd onderhield een groep griots die
dergelyjke ontvangsten lwister byzette Zulke griot-families leefden dicht by hun
patroon, 1 diens dorp of 1n een gehuchtje nabyy dat dorp Overal 1n Mande zyn nog
concentraties van griots te vinden die ooit zyn onderhouden door een machtige
familie 2 Zo leven de griots van de familie Keita uit Jelibakoro (Haute-Guinée) nog
steeds 1 dat dorp Datzelfde geldt voor de griots uit Nyagassola ** De griots uit
Krina (behorend by de vorsten uit Koursale) en Fadama (behorend by de vorsten uit
Kouroussa) leven i naburige gehuchten De griots van de vorsten uit Kangaba leven
m Kela Aan het emd van dit hoofdstuk zal 1k betogen dat zy waarschynlyk
recentelyk hierheen zin verhuisd en tot circa 1880 i Kangaba hebben gewoond

De oude vorst Mambt van Nyagassola ontvangt Valliere (overgenomen wit Gallient 1885 p 307)

Cisse en Kamussoko (1988 p 388) noemen dertien van zulke centra Enkele daarvan acht ik echtet
van twytelachtige reputatie (byvoorbeeld Bamako) omdat zyj recent zyn ontstaan De beroemdste centra
die veelvuldig bezocht worden door onderzoekers zyn (in Guinee) Fadama en Jelibakoro en (in Malr)
Kita en nawurlyk Kela

¥ Hoewel sommugen uit dit sterk verarmde dorp zyn weggetrokken Z1) voeren echter discussie of zy
et moeten terugketen (Persoonlyke informatie David Cenrad, Utrecht 12 augustus 1994)
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De taak van zulke griot-families beperkie zich niet tot het zingen van liederen. Zij
werden er vaak op uitgestuurd om te onderhandelen bij gespannen situaties. Maar
ook de echte strijd schuwden zij niet. Dit blijkt niet alleen uit de verhalen die de
griots over zichzelf vertellen.* Ook de geschreven bronnen maken melding van
strijdlustige griots. Person noemt een griot die actief is in het leger van de vorst van
Kangaba (1968, p. 418). Gallieni beschrijft hoe een griot de militaire leider Mamadu
Lamine onthoofde (1891, p. 365 ss.).

Naast een groep griots onderhield een mansa of een faama ook andere mensen.
Hij had bijvoorbeeld smeden nodig om wapens te maken en te repareren. En in het
geval van Kangaba waren ook islamitische schriftgeleerden verbonden aan het hof
van de vorst (Vidal 1923, p. 607). Deze leidden de koranscholen.

De relaties tussen vorsten langs de Niger

De relaties tussen de heersers en de staatjes waarover zij heersten zijn moeilijk te
doorgronden, ondermeer door bronnenschaarste. Peroz wilde de politieke situatie in
de Haut-Niger en de Haute-Guinée inzichtelijk maken, maar zag de logica van de
bestuurlijke organisatie niet. Zo merkte hij op dat een samenwerkingsverband van
enkele staatjes in de Wassoulou-regio (Wassoulou ligt op de rechteroever van de
Niger, zuidelijker dan Kangaba) onmiddellijk uiteen viel, zodra de
gemeenschappelijk vijand (Kankan) was verslagen (1889, p. 392). Een paar andere
‘staatjes’ op de rechteroever (Kolonkana, Hamana, Sankaran en Balaya) werkten
echter samen tegen handelaars uit Kankan, zodra ze de kans kregen. Dit leek Peroz
een destructieve politiek. De vorst van Joma, ‘cousin du Mamby de Nyagassola’
hield er eenzelfde tegen Kankan gerichte politiek op na (ib., p. 387). Deze
ondermijning van handelscontacten ging Peroz natuurlijk aan het hart. Het druisde
in tegen de economische ontwikkeling die de Fransen beoogden.

Toch moet er sprake zijn geweest van een peimanente alliantie-politiek.
Hierboven citeerde ik Gallieni’s beschrijving van Mande, waarbij ik met ‘sic’ aangaf
dat Gallieni ziet dat staatjes samen oorlog voeren tegen andere staatjes. Gallieni
schreef niet ‘I’un contre I’autre’ en dit is voor mij een reden om mij af te vragen hoe
politiek werd gevoerd in Mande.

De Franse koloniale ambtenaren zagen dat veel vorsten de achternaam (jamu)
Keita hadden en dat deze Keita beweerden familie van elkaar te zijn. Zij claimden
allen van Sunjata af te stammen. De logica heeft een geografische dimensie (infra)
en wordt verwoord in genealogische termen, dat wil zeggen broederschaps-relaties.

¥ Zie byvoorbeeld de stryd die Kala Jula Sangoy, de voorouder van de Diabate-griots, aangaat tegen
de bevolking van Soso 1 Jansen et al (1995)
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Omdat dit hoofdstuk Kangaba-centrisch is opgezet zal ik nu uitleggen hoe de relaties
tussen de vorsten lagen volgens de vorsten van Kangaba op basis van informatie van
de griots uit Kela. De relaties zijn vastgelegd in een genealogie die iedereen in de
Haut-Niger - vroeger en nu - (er)kent; Lansine Diabate bijvoorbeeld noemde haar
vele malen wanneer hij zijn Sunjata-epos vertelde. Deze genealogie noemt de
oorsprong van de Keita-geslachten; zij stammen af van 3 * 2 = 6 tovenaars
(subagaw), kinderen van een achterkleinkind van Sunjata.

Schema De genealogie van de heersers n Mande volgens de griots wit Kela

Sunjata
Juruninkun
I
Kon Mamadi
|

Mama Kasiama

4 \ 7 \ \
Jomanyama+Jomajinnyama®*®  Finadugu Koman-+Kanku Bori Mansa Mansa Kanda

Kilru / \
Vors- Vors- Vors-
ten ten ten
van van van
Nyagas-  Figira Kanga-
sola ba

Twee van deze zes geslachten zijn reeds genoemd in dit hoofdstuk: de vorsten van
Kangaba en die van Nyagassola.® Deze twee geslachten hadden een moeizame
relatie: zij verraadden elkaar, maar tevens erkende de vorst van Nyagassola de vorst
van Kangaba als ‘de belangrijks«e’. Elk ‘broer’ is echter niet identiek. Er is één
generatie meer afstand tussen de ‘broers’ van Kangaba en Nyagassola dan tussen de
‘broers’ uit Kangaba en Figira. Laatstgenoemden zijn ‘Kanda-si’. De afstammelingen
uit Nyagassola zijn een andere si.*” Het verschil blijkt al uit de naam: ‘kurw’
betekent ‘rots’, ‘berg’. De afstammelingen van Mansa Kuru regeren over het Mande-
gebergte en de afstammelingen van Mansa Kanda leven aan de oevers van de Niger.
Volgens sommigen zou Kanda ‘legerleider’ betekenen (Biihnen 1994, p. 9).

Mansa Kuru en Mansa Kanda hebben vier oudere broers. De afstammelingen
van deze vier broers wonen ‘verderop’, in Finadugu (met als centrum Kenyoroba
volgens Leynaud en Cisse 1978, p. 145), een kafu die tussen Bamako en Kangaba

% Nyama of nyamana 1s equivalent aan kafu - zie Person 1981, noot 24

* In 1885 schryft Gallieni dat van het ‘oude ryk’ nog slechts het erfdeel van de twee jongste broers

over was,

" Leynaud en Cisse (1978, p. 145) noemen de Keita uit Nyagassola een tak van het nageslacht van

Mansa Kourou/Tamba Kourou Mambi,
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ligt.*® De regio Joma is zuidelijker te vinden: zij is opgesplitst in twee gedeelten.
Het ene Joma ligt aan de linkeroever van de Niger en het andere aan de
rechteroever.” Peroz stelde dat Joma werd geregeerd door een ‘neef’ van de vorst
uit Nyagassola (supra). Inderdaad is de vorst uit Joma, als ‘zoon’ van de Joma-
broers, een ‘neef’ (vaders-broers-zoon) van de vorst van Kangaba en de vorst van
Nyagassola.

De zes broers hebben één gemeenschappelijke voorouder: Sunjata. Hierin onder-
scheiden zij zich van andere vorstelijke geslachten die afstammen van Sunjata’s
broers. De afstammelingen van Mansa Dankaran Tuman wonen in de bossen van
Kissi, in het verre zuiden. Tussen Kissi en de Haut-Niger wonen de afstammelingen
van de Mande Bori; zij regeren over de regio’s Hamana en Kolonkana. Kouroussa
is daarin het belangrijkste politieke centrum.

Het hierboven beschreven schema lijkt op de in hoofdstuk 2 beschreven
processen van splitsing van bondaw, die vooral verliepen via grotere afstand in
genealogie: men defini€ert zich in termen van (classificatorische) broers tot elkaar.
Elke relatie in de genealogie van de vorsten van Mande kent dus eenheid en
verscheirdenheid, parallel aan de wijze waarop de Diabate uit Kela op de {u wonen.
Dus ligt fadenya, broedertwist, altijd op de loer. Daarom 18 elke oorlog, kele, per
definitie een fadenya kele, een broederoorlog, en is er badenya tussen alle Keita die
geen ruzie met elkaar maken. Badenya is in principe groot, omdat de genealogie niet
spreekt over ‘half-broers’.

Er rijzen nu twee vragen. Ten eerste of de Fransen deze verdeling piet hebben
gezien en ten tweede welke relaties de vorsten de facto met elkaar hadden. De
Fransen hoorden natuurlijk ook de genealogie die ik hier geef. Zij hoorden daarnaast
echter nog veel meer genealogieén van Sunjata. En die waren in hun visie totaal
verschillend. Vanwege de grote verscheidenheid in het materiaal, besteedden de
Fransen er niet veel aandacht aan. Zij onderscheidden verschillende staatjes, elk met

¥ Camara 1990, p 100-103, 293 en 310 ontkent bet 1deologische karakter van deze onderverdeling en
neemt de genealogieen als historische feiten, waardoor hy een geheel andere kyk op de geschiedenss van
de Haut-Niger heeft dan 1k hier geef. De Keita uit Kangaba zyn de Kandasi, het geslacht dat afstamt van
de allerjongste broer Kanda. Camara stelt dat de vorstelyke Keita wit Kangaba zelf tegenwoordig slechts
drie kommgen als hun ‘Liste dynastique’ noemen: Kaaba Kamori, Nasira Kamori en Nakam Mambi
(Camara 1990, p 61) Ik meen dat zy hun genealogie niet doortrekken tot Mansa Kanda, omdat Mansa
Kanda een term van een ander niveau 1s dan een historische genealogie: Mansa Kanda geeft aan tot welke
categorie iemand zichzelf rekent

" Het deel aan de linkeroever heet altyd ‘Joma’ of ‘Dyoma’ Het deel op de rechteroever heeft i de
literatuur verschillende namen, die aliyd wel met ‘Joma’ beginnen
Lansine Diabate wees letterlyk naar het zuiden toen ik naar de Joma-broers vroeg ‘In Guinée,’ zet
hiy Peroz 1s het hier ongetwifeld mee eens. Vreemd genoeg menen Leynaud en Cisse (1978, p. 144) dat
de afstammelingen van de Joma-broers zo goed als verdwenen zyn. De beroemde griot Kelemonzon
Diabate uit Kita zegt dat het nageslacht van de Joma-broers i Kita en Siguirt woont (Diabaté 1970, p
20) Voor de wetenschappers is die st dus meer uitgestorven dan voor de lokale bevolking.
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een eigen genealogie om zijn status te onderschrijven en zo zijn macht te
legitimeren. De Fransen geloofden, evenals de twintigste-eeuwse historici, dat de
staten slechts fragmenten van het legendarische Mali-rijk waren.

De Fransen stelden hun beleid af op zaken waarover eenstemmigheid bestond.
Dat leidde ondermeer tot de verbanning van de mansarenw, de vorsten, van
Kangaba. Iedereen was het er immers over eens dat de vorsten uit Kangaba geen
legitieme macht hadden, omdat hun ‘oudere broers’ recht hadden via de principes
van collaterale opvolging.

Er waren relaties tussen de vorstelijke broers, maar helaas heb ik hierover
slechts weinig gegevens. Alle vorsten hebben de jamu Keita. Hun voornaam (fogo)
kan echter verschillen. Daarom is het opvallend dat de vorsten uit Kangaba en
Nyagassola steeds weer Mambi heten. Deze naam was zo gangbaar voor de vorsten
in die streek dat de Fransen dachten dat het een eretitel betrof. Zij spreken derhalve
over bijvoorbeeld ‘de mambi van Nyagassola’. De permanente overeenkomst in de
voornaam duidt op een verbondenheid tussen de twee vorstengeslachten. Maar dit
bewijst nog niet dat de relaties vriendschappelijk waren: dezelfde naam kan ook
betekenen dat de beide vorsten hetzelfde claimden.

Dat er diplomatieke betrekkingen bestonden tussen bijvoorbeeld Nyagassola en
Kangaba wordt duidelijk uit gegevens over huwelijken. De laatste vorst van Kangaba
was getrouwd met twee mansaren-vrouwen uit Nyagassola (Jemuso Sumano in
Camara 1990, p. 133).0 Hier wordt zichtbaar dat via een furunyogon-relatie, een
huwelijksrelatie, allianties worden gemaakt tussen verschillende bondaw. De relatie
tussen de twee vorstengeslachten lijkt permanent te zijn geweest, omdat Mambi van
Nyagassola aan Valliére het advies gaf om naar Kangaba te gaan.

Hoewel er schaarste aan bronnen is, wil ik toch stellen dat de ‘oorlogen’ tussen
de verschillende vorstelijke families vaak meer uit woorden dan uit daden bestonden.
Zowel de broer-relaties alsook de daarbij behorende conflicten duiden volgens mij op
¢en mechanisme waarmee diverse groepen een positie tot elkaar innamen; er is geen
Sprake van biologische verwantschap.

In de praktijk kon men veilig reizen in Mande; nooit viel de Fransen geweld ten
deel.* De verhalen die de Fransen hoorden beloofden echter niet veel goeds; in

" Jemuso Sumano (gestorven in 1992 op zéér hoge leeftyd) was voorzitter van de ‘Union Nationale des

Griots du Malr’. Zyn famutie 1s afkomstig uit Julafundo, een dorpje by Siby.

' Alle mansarenw beweerden in conflict te zyn met elkaar zy stelden de samenleving voor als één
&rote oorlog, In de praktyk was daarvan weing terug te vinden Zowel Park als Cailhié, als de Arabische
auteurs viel het op dat men zonder gevaar kon reizen in de latere Franse Soedan (Lloyd 1974, p 52ss)
Deze vedigherd viel ook Vallidre ten deel toen hy voor het eerst de Haut-Niger binnentrok Of hy nu
gebied kwam dat niet tot ‘Manding’ behoorde (Sirakoro, Mourgoula), dan wel dorpen bezocht met,
volgens hem, ‘extreem wilde Malinke’, altyd werd Vallire gastvry ontvangen Zelfs toen hy n Siby een
Sacrale Koumou-ceremonie verstoorde, meende de dorpschef van Siby dat de komst van de blanken op
Juist deze dag een teken van de bovennatuur moest zyn
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memg dorp werd uitvoerig verteld dat de mensen verderop niet te vertrouwen waren
Peroz, die met veel plezier enkele jaren 1n Nyagassola heeft gewerkt (1889, p 222),
vertelt over langdurige oorlogen die rond 1860 en eerder hebben plaatsgevonden en
die jaren duurden In die oorlogen werden vele ‘broers’ verraden en werd memig
dorp platgebrand Een van de wreedste voorbeelden komt uit Nyagassola zelf
(Peroz 1889, p 239ss )! De grootvader van de huidige heerser voerde verschillende
veldtochten om de mansarenw uit Kangaba ‘terug te jagen’ naar de rechteroever van
de Niger Blykbaar ontleende men trots aan een dergelyke expeditic Het 1s echter
de vraag of het wel werkelijk een jarenlange oorlog betrof

Hoewel de verhalen er niet om logen, onderhielden de vorsten dus diplomatieke
relaties en erkenden zy bepaalde statusverhoudingen Dit bleek uit de wens van
Mambi uit Nyagassola om Valliere met de vorst van Kangaba te laten kennismaken
De allianties tussen de vorstendommen waren complex en wisselend, getuige
ondermeer de door de Fransen genoteerde samenwerking tegen Kankan (supra)
Bepaalde relaties - in termen van broederschap - waren daarby het witgangspunt
Opvallend 1s dat deze relaties verwoord zyn 1n termen van badenya, afstamming van
kinderen van een moeder, omdat er in de gencaologie van de heersers van de Haut-
Niger geen vrouw voorkomt Hier 1s een parallel te trekken met de genealogieen van
de Diabate uit Kela ook daarin was nooit sprake van een vrouw en onderscheidden
de broers zich louter 1n ancienniteit

De orgamisatie binnen de ‘staten’ Kangaba als voorbeeld
De Franse bezetters zagen 1n de genealogieen een argument voor hun opvatting dat
het voormalige Mali-ryk gedesintegreerd was Dait zal 1k laten zien aan de hand van
de positie van de vorsten van Kangaba in de pre-kolomale situatie

Ten eerste 1s er het onmiddellyke machtsbereik van Kangaba Dit machtsbereik
heet kafu of yamana of maara Het staat onder leiding van een yamanatigt (nooit
kafung: of maaranigr) Hy 1s - voor wat betreft Kangaba - dezelfde persoon als de
dugunigr, de dorpschef die de titel mansa droeg Yamanang: 1s geen titel, maar een
bestuursfunctie

Kangaba 1s het middelpunt van een kafu genaamd Mininyan Hiertoe behoren
Kangaba zelf en de dorpjes Kela en Degela (zie kaart) De kafu Minmyan 1s dus het
machtsbereik van de dugutigi van Kangaba Dit 1s een klein gebied, ruim honderd
vierkante kilometer

In de negentiende eeuw was Mande een lappendeken van kafuw Het kafu (ot
kafo)-systeem was 1n die tijd gangbaar 1n grote delen van West-Afrika (Person
1981) De bonda van de dugutig: vormt op lokaal niveau altyd een groot percentage
van de bevolking In Kangaba bestaat 32% van de bevolking 1 1960 uit mansaren
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(Keita Kandasi). Voor het kleinere Figira, centrum van de kafu Maramandugu, ligt
dit percentage zelfs op zestig procent (Leynaud en Cisse 1978, p.449).%

De yamanatigi tastte de lokale rechten van groepen binnen dorpen in zijn kafu
niet aan. Dorpskwesties bleven te regelen door de dugutigi in overleg met de ouden
van elke kabila. De directe macht van de yamanarigi was beperkt; Leynaud en Cisse
vergelijken hem met ‘een rechter bij gewoonterecht’. De yamanatigi kon zijn positie
vooral laten gelden in regionale kwesties. Dit waren veelal militaire aangelegen-
heden. De yamanatigi ontving tevens belasting van langstrekkende reizigers in ruil
voor een veilige doortocht, maar hij hief geen belasting onder de bevolking.

In de nabije omgeving van Mininyan liggen twee andere kafuw die in de regel
gehoorzaamden aan de vorsten van Kangaba: Kanyokon en Nouga. Beide regio’s
liggen ten zuiden van Mininyan. In die twee kafuw was het yamanatigi-schap niet in
handen van een mansaren, maar van een lid van een andere familie. In Kanyakon
heersten Traore, in Nouga heersten Magasuba. Ik noem zo’n groep kafuw,
waarbinnen één kafu duidelijk de leiding heeft, een ‘cluster’.

Dat wat de Fransen ‘staat’ noemden is waarschijnlijk min of meer gelijk aan wat
ik hier als een cluster heb omschreven. De Fransen signaleerden voornamelijk een
machtscentrum en noemden dat ‘état’; zij zagen het niet als een cluster kafuw. Een
cluster voer soms een eigen koers en soms niet. In Figira woonde bijvoorbeeld een
andere broer van de vorst van Kangaba. Hij leidde de kafu Maramandugu en had op
zijn beurt een zekere invloed op andere kafuw aan de rechteroever van de Niger.
Soms volgde hij Kangaba, soms niet. Een mogelijk verschil tussen zijn positie en die
van de vorsten uit Kangaba en Nyagassola blijkt uit het feit dat er onder de vorsten
van Figira geen enkele bekend is met de naam Mambi. De kafuw Mininyan en
Kanyokon geven een beeld van de spanning en samenwerking die kan bestaan tussen
twee kafuw die tot eenzelfde cluster behoorden.

CASE: De verhouding tussen twee ‘kafuw’: Mininyan en Kanyokon

Mininyan heeft Kangaba als centrum, en voor Kanyokon is dit Balanzan (zie
kaart). De afstand tussen Kangaba en Balanzan is 17 kilometer. In Kangaba
leveren de Keita de dugutigi / yamanatigi, in Balanzan zijn de Traore dugutigi
/ yamanatigi. Bij beide plaatsen horen van oudsher enkele dorpen. Bij Kangaba
zijn dit bijvoorbeeld Kela en Degela, bij Balanzan horen bijvoorbeeld Kenyegwe
en Salamale. Territoriaal is de kafi een eenheid met duidelijke grenzen. De
situatie is echter complexer en niet zo duidelijk afgebakend wanneer het macht
betreft.

“ Binnen de bondaw van de dugutigt | yamanang: zal natuuriyk een zekere hierarchie bestaan, maar
daarover heb 1k geen gegevens verzameld Zie hiervoor Leynaud en Cisse 1978, p. 266
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De Keita oefenden geen rechtstreekse macht uit in Kanyokon. Binnen Kanyokon
hadden de Traore vii Balanzan volledig recht van handelen, zolang dit er niet toe
leidde dat families binnen Kanyokon hun externe contacten om steun gingen
vragen. Dit betekende niet dat zij geen intensieve relatie met elkaar hadden; de
moeder van de laatste prekoloniale heerser in Kangaba was bijvoorbeeld een
Traore uit Balanzan (Camara 1990, p. 132).

Dat zij elkaars buren zijn, kan een reden zijn om elkaar de voet dwars te
zetten. Dit merkte ik bijvoorbeeld toen ik met enkele vrienden de beroemde
goudmijnen in Salamale (in de kafu Kanyokon) bezocht. Ik had deze plaats
uitgekozen, omdat daar de mooiste goudmijnen zouden zijn. Onze chauffeur was
een Keita uit Kangaba. Bij de mijnen aangekomen, eiste men een gigantisch
bedrag om rond te mogen lopen. Wij weigerden. De chauffeur was nergens
meer te vinden. Gedesillusioneerd keerden wij, na een uur te hebben onder-
handeld, onverrichterzake terug naar Kela waar ik mijn verhaal vertelde aan
Lansine. ‘De volgende keer gaan wij samen naar Koflate (40 kilometer verderop
- JI),” zei hij. Toen begreep ik waarom zijn zoon Damori vaak op de fiets naar
Koflate ging om zijn sla te verkopen en nooit naar Salamale. De Diabate hebben
wel goede relaties in Koflate, waar evenals in Salamale Traore zeggenschap
hebben over de goudmijnen (Leynaud en Cisse 1978, p. 287). Het feit dat de
afstand groter is maakt de relatie blijkbaar neutraal.

Een ander voorbeeld van de spanning in de relatie met de ‘buren’ vond ik
in Leynaud en Cisse (1978, p. 285, noot 32). Bij de zevenjaarlijkse ceremonie
in de Kamabolon worden de Traore uit Kanyokon en de Keita uit Figira
uitgesloten van deelname aan de ceremonie.

De rivaliteit tussen de Keita van Kangaba en de Traore uit Balanzan
verloopt nog altijd langs bepaalde lijnen. Maar de positie tot elkaar is wederzijds
erkend. Wanneer er tegenwoordig een ontwikkelingsproject in Kangaba wordt
gestart, wil Balanzan eenzelfde project. Alleen een project in Balanzan, en niet
in Kangaba, is ondenkbaar.

Tot nu toe heb ik mij gericht op Kangaba en op de mansarenw, de vorsten met de
jamu Keita. De mansarenw onderhielden ook furunyogon-relaties met andere
aanzienlijke families in de naaste omgeving, zoals de bovengenoemde Traore.
Aangezien de mansarenw ook gewoon dugutigiw, dorpschef, waren van de plaats
waarin zij leefden, huwden zij met verwanten van dugutigiw uit de naaste omgeving.
Dit waren niet-mansarenw. Via dergelijke relaties trachtten yamanatigiw hun
invloedssfeer af te bakenen. Dit was een politiek spel van alliantievorming;
territoriale expansie streefden zij niet na.

Het viel nooit met absolute zekerheid te zeggen met welke kafuw een kafu relaties
aanging. Dit is te zien in de politiek van Figira dat zichzelf soms afzijdig hield of
zelfs positie innam tegen Kangaba. De relatie tussen kafuw was dynamisch, al kreeg
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een bepaalde schikking vaak de voorkeur.” Zo volgden Kanyokon en de zuidelijker
gelegen kafu Nuga bijna automatisch de beshissingen in de kafu Mininyan.

Het is onbekend of het kafi-systeem in de praktijk harmonieus werkte. Hoe
stabiel was bijvoorbeeld de ordening? Hoe vaak en wanneer was er sprake van
wisselende allianties? Aangezien de Fransen verschillende staatjes herkenden, met
daarin mansaw, moet er een zekere statuserkenning van de mansa zijn geweest door
de omliggende dorpen. Dit neemt natuurlijk niet weg dat elk dorp, tot ergernis van
de Fransen na hun bestuurlijke reorganisatie, ertoe neigde om zijn eigen zaken te
regelen en het centrum te negeren.

De kafu had weliswaar een territoriale component, maar allianties en
verwantschapsrelaties maakten het tot een dynamisch en flexibel geheel. Zo kon een
kafu soms wel veertig dorpen mobiliseren (Bazin 1982, p. 343). Dit verklaart de
weerstand die de reorganisaties van de kafuw in de koloniale en post-koloniale tijd
opriepen (Leynaud en Cisse 1978, p. 48). Deze beoogden de kafuw te transformeren
tot territoriaal afgebakende produktie-eenheden. Dat doorbrak het systeem van
relaties dat van oudsher gold. Mijn bezoek aan Salamale liet zien hoezeer deze oude
verhoudmgen nog steeds opgang doen.

De verhoudingen tussen dorpen

Ook de hiérachische ordening tussen de dorpen stond nooit helemaal vast en was niet
helemaal kafu-gebonden. Zij was vaak onderwerp van discussie. Verhalen over
relaties tussen dorpen verklaren en claimen bepaalde statusverhoudingen.

Waarom Kangaba de hoogst: status geniet in de naaste omgeving en welke
andere dorpen afthankelijk van Kangaba zijn, verklaart Jeli Kanku Madi Diabate uit
Kela aan het einde van zijn versie van het Sunjata-epos. Hij vertelt dan over Benba
Kanda, zoon van Mansa Kanda en voorouder van de Keita Kandasi van Kangaba.*
Hier is te zien hoe genealogie, kafu-structuur en machtsgebied vermengd zijn (vrij
naar Ly-Tall et al. 1987, p. 73):

* Leynaud en Cisse (1978, p 94-95) noemen de Malinke een ‘tribe without rulers’, naar aanleiding
van de beroemde studie van Middleton en Tait m 1958 Zy baseren deze mening ondermeer op hun
overtuiging dat er in de negentiende eeuw 1n de Haut-Niger geen samenleving zou zyn geweest met
centrahistische tendensen Leynaud en Cisse stellen dat de bevolking van de Haut-Niger, m tegenstelling
tot andere ‘tribes without rulers’, niet de neiging heeft om ‘historische piramudes’ met een
gemeenschappelijke voorouder te construeren Ziy doen deze uitspraak, omdat ziy geloven dat de
genealogieen i Mande vertellen hoe het vroeger geweest 1s. Het hier gepresenteerde materiaal wijst
echter op juist het tegengestelde: er waren centraliserende tendensen en de genealogieen zyn statusclaims
{en dus onbruikbaar voor de feiteliyke reconstructie van het verleden) Zie hoofdstuk 5

" Volgens Leynaud en Cisse (1978, p. 145) 1s deze Benba Kanda de oudste zoon van Fa Kanda Voor
een analyse, zie hoofdstuk 5
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"Toen Benba Kanda zijn einde voelde naderen, riep hij zijn kinderen bijeen om
aan hen zijn zegeningen te geven. Hij zei dat zij een woonplaats moesten kiezen
en een geschenk moesten geven. Hij riep Nan Tanwulen van wie de
afstammelingen in Figira wonen. Deze koos de plaats Nyaninba. Als geschenk
gaf hij zijn vader een schaal witte sorghum, een graansoort. Zijn vader zei: ‘Ah,
heb je niets anders kunnen vinden dan witte sorghum. Moge je nageslacht witte
sorghum verbouwen.’ Daarom verbouwen de inwoners van Figira witte sorghum
en is hun oogst altijd goed.

Daarna was de beurt aan de voorouder van de bevolking van Degela. Hij
kwam met een maaltijd gemaakt van fonio, een ander gierstsoort. ‘Allah zij
geprezen,’ zei zijn vader, ‘moge jouw nageslacht hun geluk vinden in de
verbouw van fonio.” Daarom hebben de inwoners van Degela altijd een goede
fonio-oogst, ongeacht op wat voor grond ze het verbouwen.

Na hem kwamen Nyakalen Mori en Nyakalen Bala. Zij kozen een heuvel en
kwamen vlees, een jachtbuit, aanbieden. ‘Ah, dat Allah jullie geluk moge
schenken in de jacht.” Daarom komen de afstammelingen van Nyakalen Mori en
Nyakalen Bala bijeen buiten medeweten van de andere mensen. Pas daarna
komen zij tevoorschijn met datgene waarvoor zij zijn samengekomen.

Daarna begaf Tenenba Koman zich op pad. Hij kwam terug met een groep
slaven aan een ijzer. Die schonk hij aan zijn vader Benba Kanda: ‘Mon pére,
dit-il, je me suis promené, mais je voudrais m’installer ici aupres de ma mere.
Je vais m’installer ici.’ ‘Allah zij geloofd,” zei zijn vader, ‘moge jouw ijzer
nooit zonder slaven zijn.” En daarom zijn er altijd slaven in Kangaba geweest."

De boodschap van Kanku Madi is duidelijk: Kangaba heeft een andere status dan de
omliggende dorpen, waar de mensen inkomsten verkrijgen uit de landbouw. In
Kangaba staat de oorlogsvoering centraal en daardoor is er in Kangaba altijd aanvoer
van slaven. Dit onderscheid in ‘beroep’ is, naast verwantschap, nog een verschil
tussen Kangaba en Figira, de woonplaats van de ‘oudere broers’ van de Keita
Kandasi uit Kangaba.

Dit verhaal geeft een extra dimensie aan de opdeling in kafuw; het laat zien dat
de discussie over invloedssferen en status niet alleen per kafu ging. Ook werd
duidelijk dat er verschillende perspectieven zijn van waaruit Kangaba zichzelf een
positie heeft toegemeten in relatie tot anderen: als afstammeling van Mansa Kanda
richt men zich tot andere regio’s, als afstammeling van Tenenba Koman heeft men
een relatie met de omliggende dorpen. Wederom is er geen faden-relatie tussen de
broers.

De ontmanteling van Kangaba
De Franse kolonisatie van West-Afrika is niet vreedzaam verlopen, hoewel sommige
Fransen misschien in de overtuiging waren dat zij het gebied pacificeerden en
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welvaart mogelyk maakten Ik wil geenszins het Franse imngrijpen vergoeilyjken, maar
alleen stellen dat de Fransen misschien niet beter wisten toen z1j juist de vorsten van
Kangaba zo hard aanpakten Kangaba nam immers 1n elke genealogie de posttte van
de jongste broer mm De Fransen hadden slechts de pertode 1879-1887 om kennis te
nemen van de orgamsatic van de samenleving Het was hun keuze om slechts te
handelen naar aanleiding van zaken waarover overeenstemming bestond Dat waren
vooral de collaterale opvolgingsregels en regionaal bekende genealogieen

Het 1s onbekend hoe vaak de dorpen i de Haut-Niger oorlog met elkaar
voerden Hierboven suggereerde ik dat de verhalen de werkelykheid nogal verdraaid
kunnen hebben By de door de Fransen gesignaleerde bewizen van oorlog en
vernietiging, waren altyyd legers van buitenaf betrokken In dit hoofdstuk werden
reeds twee voorbeelden van aanvallen van buitenaf genoemd El Haji Omar dwong
Nyagassola om te helpen by de aanval op Kangaba Na El Haj1 Omar raasden de
legers van Samory door Mande Regelmatig maken de bronnen melding van
massamoorden en plunderingen van zelfs grote plaatsen als Siguir1 en Nyagassola
Daaraan waren Samory’s troepen meer debet dan de troepen van de veel munder
machtige vorst van Kangaba Het lykt of ook Kangaba niet heeft kunnen ontkomen
aan het geweld van Samory’s troepen Peroz trof immers een vernield dorp aan

De Fransen gingen by de ontmanteling van Kangaba voortvarend te werk en hielden
hierbi; weinig rekening met de verhalen die zy vooraf hadden gehoord over de hoge
status van Kangaba Naast de verbanning van de Keita Kandasi, werd ook Kangaba
zelf ‘onteerd’ In 1888 werd het gebied dat de Fransen de ‘staat Kangaba’ noemden,
opgedeeld 1 drie kantons, met als centra Figira, Kenyoroba en Bankumana

Bestuurlyk had dit tot doel om een wig te dryjven tussen de allianties waarop
Samory had gesteund (Leynaud en Cisse 1978, p 46) Kangaba zelf 1s tot 1951
geplaatst onder het bestuur van de yamanarigr uit Figira (supra)

Naast de vervanging van de Keita uit Kangaba door de Keita uit Figira, voerden
de Fransen nog een verandering in voortaan droeg de yamanatigt emndverantwoorde-
lykheid voor alle beslissingen in de kafu Dit betekende een grote verzwaring van
z1)n taak, omdat hij vocrheen niets te zeggen had in dorpskwesties Pas in 1957 werd
deze maatregel ingetrokken De yamanatigiw namen toen hun oude positie weer in
zonde1 repercussies van de kant van de bevolking (Leynaud en Cisse 1978, p 49)

De bestuurlijke herindeling door de Fransen leidde tot allerlet problemen, vooral
ten aanzien van de grondrechten van de verschillende bondaw en stw Hierin wordt
zichtbaar dat een bonda een band heeft met een stuk land (zie hoofdstuk 2) Leynaud
en Cisse schryyven (1978, p 288)

"La delimutation des terres villageoises n’a jamais ete un probleme simple, car
8’1l est facile de tracer la limite entre des terres occupées de part et d’autre par
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des Keita et des Traore par exemple, le probléme est plus difficile 4 résoudre
lorsque les villages appartiennent au méme lignage. Les principaux litiges
fonciers qu’eut a régler I’ Administration coloniale entre 1900 et 1960 se situent
essentiellement dans [’arriére pays de Kangaba entre les villages antagonistes de
Kangaba, de Kenieba et Karan ou la rivalité (fadenya) poussait chaque famille
noble 4 se dire propriétaire de 1’ensemble du terroir."

Na de onafhankelijkheid van Mali voerde de regering de bestuurlijke herindeling
verder door via de invoering van een systeem van landbouwcooperaties per dorp
(Leynaud en Cisse 1978, p.366).

In die tijd kreeg Kangaba iets terug van haar vroegere status: het werd de
‘hoofdstad’ van een cercle. De cercle Kangaba is qua oppervlakte één der kleinste
van de tweegnveertig cercles waarin Mali is opgedeeld. De cercles zijn gegroepeerd
in zeven regio’s. De cercle Kangaba behoorde tot de région de Bamako, en later -
toen de stad Bamako een aparte regio werd - tot de région de Koulikoro. Leynaud en
Cisse schrijven daarom (1978, p. 48-49):

"Toutes ces incertitudes et ces fluctuations montrent a quel point la notion
politique de canton (= kafu, JJ) telle que la concevait 1’autorité coloniale, était
étrangeére & la tradition malinke. On avait voulu transformer en unités
administratives territoriales des unités fonciéres et religieuses ou les liens
communautaires étaient avant tout des liens de parenté.”

Het is duidelijk: relaties werden gezien in termen van verwantschap, terwijl de
nationale politiek ze zag in termen van politieke verhoudingen.

Hoewel de Fransen Kangaba hebben ontmanteld als machtscentrum, neemt dit niet
weg dat de oude vorsten nog steeds een hoge status genieten. Tegenwoordig zitten
in Kangaba bij de ingang van het bureau van de commandant de cercle gegarandeerd
enkele oude mannen. Onder hen bevinden zich zeker enige Keita, die daar het reilen
en zeilen in de regio in de gaten houden. De oude mansarenw van Kangaba genieten
nog steeds een hoge status. Ik hoorde in Bamako regelmatig dat een aanstelling in
Kangaba het ergste is dat een ambtenaar kan overkomen; zozeer staat de bevolking
van Kangaba bekend als onbestuurbaar en ‘conservatief’.

De geschiedenis van Kangaba maakt enigszins duidelijk waarom daar het
Sunjata-epos een zo hoge status geniet. De vorsten van Kangaba voelen zich de
rechtstreekse afstammelingen van Mansa Kanda, een achterkleinzoon van Sunjata én
zij vinden zichzelf erg voornaam, gezien hun verzet tegen indringers. Op de een of
andere manier lijkt niemand waarde te hechten aan de redenering dat zij, als ‘jongere
broer’, geen recht hebben op een zo voorname positie. Zijzelf doen geen enkele
moeite om zichzelf als ‘oudere broer’ te representeren. Ook tijdens de vertelling van
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het Sunjata-epos tijdens de ceremonie rond de Kamabolon representeren zij zichzelf
als de afstammelingen van Mansa Kanda. Wat is er zo belangrijk aan de jongere
broer en welke relatie heeft die positie met het Sunjata-epos?

Kela als onderdeel van een ‘kafu’

Tot nu toe is het dorp Kela niet in dit hoofdstuk voorgekomen. Dit komt omdat ik
alle voorgaande informatie nodig heb om de bewoning van Kela in een historisch
perspectief te plaatsen en aan te geven waarom er zoveel waarde wordt gehecht aan
een officiéle versie van het Sunjata-epos. Hoewel een definitieve geschiedenis van
Kela niet te reconstrueren is, meen ik wel enkele (tot nu toe nooit genoemde)
aspecten te kunnen noemen die Kela gevormd hebben.

In deze paragraaf werk ik de gedachte uit dat Kela groot is geworden door de
ontmanteling van Kangaba door de Fransen. Hierbij ga ik uit van een aantekening
die Gallieni rond 1890 maakte: ‘Kela, petite village facile a conduire.’ (in Camara
1990, deel II) Gallieni bedoelde hier waarschijnlijk zéér klein, want van een dorp als
Balanzan, met tachtig inwoners, geeft hij zelfs nog het concrete aantal inwoners.

Wanneer Gallieni dit juist zag, dan vallen er twee zaken op in vergelijking met
de huidige status van Kela. Ten eerste is Kela enorm gegroeid. De bevolking is in
een eeuw toegenomen met minstens tweeduizend procent; Kela telt nu immers ruim
1500 inwoners. Deze groei kan niet op natuurlijke wijze zijn ontstaan. Het is dus
waarschijnlijk dat in de afgelopen eeuw een substantiéle immigratie heeft
plaatsgevonden. '

Ten tweede is Kela veranderd wat betreft hanteerbaarheid. Volgens Gallieni was
het ‘facile & conduire’ en tegenwoordig zijn velen bang voor de inwoners van Kela
(zie Inleiding en hoofdstuk 1). Mijn vraag luidt derhalve: ‘Wat is er sedert 1890 in
Kela gebeurd?’

In Kela vertelt men dat het dorp is ontstaan vanuit Kangaba, als een ‘hameau de
culture’, een groepje hutten waar landbouwers wonen gedurende de maanden dat er
werk op het veld is. Niemand zegt bijvoorbeeld dat Kela vroeger een grote,
invloedrijke plaats is geweest. Inderdaad wijst niets in de architectuur en in het
bouwplan van het dorp op een vroegere fortificatie. Dat Kela’s status niet echt oud
is, blijkt ook uit het verhaal van Kanku Madi over de zonen van Benba Kanda.
Terwijl hij een zoon in Degela plaatst, woont er niemand in Kanku Madi’s eigen
woonplaats Kela. Dat is vreemd, omdat Kela tegenwoordig groter en beroemder is
dan Degela. Kanku Madi’s verhaal lijkt niet gebaseerd op verhoudingen uit de
twintigste eeuw.

In hoofdstuk 2 noemde ik de vijf belangrijkste families in Kela: de Diabate, de
Haidara, de Toure, de Konate en de Diawara. In eerste instantic woonden in Kela
alleen de families Konate en Diawara, zo luidt het door iedereen erkende
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stichtingsverhaal. Daarna kwamen de Diabate, die op hun beurt werden gevolgd door
de Haidara samen met de Toure. Deze verhalen vertellen slechts de volgorde; zij
zeggen niet wanneer deze families zijn gekomen.

De verhalen over de komst van de Diabate zijn slechts te bezien vanuit de
gespannen relatie tussen de Keita uit Kangaba en de Keita uit Figira.

CASE: De komst van de Diabate naar Kela®

Wanneer de Diabate hun familiegeschiedenis vertellen, onderscheiden zij eerst
drie hoofdgroepen die hun herkomst herleiden tot drie zonen van de
legendarische voorvader van de Diabate, Kalajula Sangoy (zie hoofdstuk 2 over
si). De jongste zoon had op zijn beurt twee zonen. De jongste daarvan staat aan
de oorsprong van de zogeheten ‘Gwerela’. Hiertoe rekenen zich de Diabate die
in Figira leven. Zij waren daar verbonden met de Keita wier griots zij waren.
‘Gwere Idamori’ was een compagnon van Nan Tanwulen, de oudste zoon van
Benba Kanda.

De familiegeschiedenis van de Diabate loopt langs dezelfde lijnen als die
van de Keita in Kangaba, wier ‘oudere broers’ in Figira wonen en die dus
impliciet beweren oorspronkelijk uit Figira te komen. Ook bij de Diabate is
sprake van broedertwisten. Tussen de Diabate ontstaat onenigheid en de oudste
zoon Madi Misa trekt naar Kangaba. Madi Misa trekt met zijn zoon Damori
verder naar Kela, waar de Konate en de Diawara al wonen. Damori begraaft een
schat die tot op heden nooit is gevonden.*

Na de komst van Damori breiden de Diabate in Kela zich uit.
Tegenwoordig zijn er verschillende bondaw. In hoofdstuk 2 beschreef ik de twee
grote bondaw: het nageslacht van Damori (bonda 5) en bonda 4 die afstamt van
een zekere Balaba. De relatie tussen Balaba en Damori is ondoorzichtig: soms
is Balaba een vaag familielid, soms is hij een jongere zoon van Damori (volgens
Lansine Diabate), en soms een Diabate die vanuit Figira naar Kela is verhuisd
(volgens El Haji Bala). De huidige generatie ‘zonen’, zoals bijvoorbeeld Lansine
en El Haji Bala, zijn volgens eigen zeggen de zesde generatie na Madi Misa. Als
de genealogieén van de Diabate historisch zijn, en wanneer één generatie gelijk
staat aan dertig jaar, betekent dit dat Madi Misa begin negentiende eeuw uit
Figira is vertrokken.

De vestiging in Kela is hiermee nog niet gedateerd, omdat de bronnen niet
overeenstemmen. Toen wij eens een wandeling door Kangaba maakten, toonde

4> By dit verhaal overlappen min eigen gegevens (opgetekend uit de mond van Lansine Diabate) voor
een groot deel het verhaal van Camara 1990, p. 310 (waarschijnlyk opgetekend uit de mond van El Hadj
Bala Diabate, zyn jongere broer El Hadjyl Yamudu of Jeli Kanku Madi), Nooit zyn beide verhalen in
tegenspraak.

“ De higging van de velden waar Damorni volgens de overlevering ziyn schat heeft begraven, 1s my
getoond door Mamadt Diabate, met goedkeuring van Lansine Diabate. De velden bevinden zich ten
noorden van de {uw van de Diabate.
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Lansine Diabate mij waar de Diabate vroeger woonden. Hij kon niet bepalen

wanneer zij daar vandaan waren vertrokken.

Alle Diabate uit Kela zijn het erover eens dat de man die verantwoordelijk
is voor hun huidige prestige een zekere ‘Kelabalaba™’ is. Hij is de grootvader
aan vaders kant van El Haji Bala. Veel verhalen verwijzen naar hem, ik hoorde
de volgende gegevens:

- De Diabate uit Kela verklaren dat hun grote prestige met Kelabalaba begon;
hij was de eerste Diabate die de officiéle spreker was bij de zevenjaarlijkse
opvoering van het Sunjata-epos in Kangaba.*

- Kelabalaba is het kleinkind van Balaba (Lansine Diabate, 16-1-92). Balaba
was de griot van Kaaba Kamori (El Haji Bala in Camara 1990, p. 125), de
eerste van de drie vorsten van Kangaba die de Keita uit Kangaba zelf
noemen als hun voorouders, voordat zij Benba Kanda noemen. Kelabalaba
leefde in de tijd van de komst van de Fransen. Deze twee gegevens lopen
dus parallel wat betreft aantal generaties. Zij plaatsen Kelabalaba aan het
eind van de negentiende eeuw.

- Kelabalaba kreeg grote geschenken van Samory Toure.** Dit moet tussen
1875 en 1890 zijn geweest.

- El Haji Bala zei dat hij Kelabalaba nog had gekend, maar alle andere oude
mannen zeiden dat hij voor hun geboorte overleden was. El Haji Bala is
rond 1915 geboren. Kelabalaba zou volgens deze informatie kort na 1915
gestorven moeten zijn.

- Kelabalaba werd als spreker van het Sunjata-epos rond 1935 opgevolgd door
Brehman Diabate (zie Camara 1990, p. 314).

Wanneer Kelabalaba nog leeide bij El Haji Bala’s geboorte, en wanneer
Kelabalaba met Mambi was verbonden, dan moet hij rond 1880 ook al een
belangrijk man zijn geweest. Dit is goed mogelijk. Hij kan niet tot 1935 geleefd
hebben, omdat dan meer mensen hem gekend zouden hebben.*°

Er bestaan geen schriftelijke bronnen over de Diabate en hun relatie met de
pre-koloniale vorsten van Kangaba. Ondermeer daarom vermoed ik dat hun
huidige prestige van recente oorsprong is. Zo kon ik in Persons magnum opus
over Samory slechts eenmaal een verwijzing naar griots in Kangaba vinden. Op

‘7 Dit betekent letterlyk ‘Grote Bala wit Kela’

“ Dat vertelden de Diabate myj by verschillende gelegenheden. Camara (1990, p 314) geeft echter als
voorganger van Kelabalaba een zekere Banani Famoro Diabate en voegt toe ‘sur lequel nous n’avons pas
eu d’autre information’

@ Menig familie vertelt dergelike verhalen

B“’hDe lyst van officiele sprekers is onvolledig, omdat er een tydssprong gat zit tussen Kelabalaba en
rehman,
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p. 418 (Person 1968) verwijst hij namelijk naar een Kouyate.” En wanneer
Vidal onderzoek doet naar de oude hoofdstad van het Mali-rijk, heeft hij als
informanten twee vorstelijke Keita en twee ‘griots de Keyla’, te weten ‘Sidiki
Haydara’ en ‘Mbaly Kaba Haydara’ (1923, p. 607). Hoewel Vidal hoog opgeeft
van ‘de beroemde griots uit Kela’, zijn deze Haidara ‘founés lettrés’, die dienst
doen als een soort ‘hofkapelaans’. Deze Haidara waren dus finaw (= ‘founés’),
en geen jeliw zoals de Diabate die griots zijn in de betekenis van barden.*

Blijkbaar waren de Diabate-griots in de jaren twintig nog niet de
vanzelfsprekende autoriteiten voor het Sunjata-epos als heden ten dage; Vidal
wendde zich immers tot Haidara toen hij het epos wilde vastleggen. Pas in de
jaren vijftig komen de Diabate en Kela in het centrum van de belangstelling te
staan, wanneer Dieterlen onderzoek gaat doen in Kangaba, Niane met El Haji
Bala werkt en Leynaud en Cisse met zijn vader Lansine, plaatselijk beter bekend
als Bintusine.*® De eerste vermelding van de Kamabolon, de heilige hut waarin
het Sunjata-epos wordt verteld, stamt ook pas uit 1954 wanneer Dieterlen de
zevenjaarlijkse ceremonie bijwoont.

Wanneer ik de schriftelijke en mondelinge traditie wil samenvoegen,
hetgeen natuurlijk altijd een hachelijke zaak blijft, zou een mogelijk scenario
zijn:

- Kela was een gehuchtje dat groot geworden is door de komst van de
Haidara, de Toure en de Diabate.

- Deze kwamen nd 1880, toen Kela nog klein was. Hun komst vond dus
plaats in de turbulente periode 1880-1900, toen zowel Samory, Figira en de
Fransen in de regio actief waren.

- De Haidara en de Diabate zijn het slachtoffer geworden van het stopzetten
van het hofleven in Kangaba.

- In 1960 leefden er circa 770 Haidara in Kela, 59% van de bevolking
(Leynaud en Cisse 1978, p. 448); in andere dorpen wonen zo goed als geen

31 Hierbyy moet tk wel zeggen dat deze Kouyate n het leger actef schynt te zyn geweest Hi was
getrouwd met een andere Kouyate Volgens Camara (1990, p. 304-308), die zeer mconsistente gegevens
te horen kreeg over de vroegere positie van de Kouyate, zyn de Kouyate voorbygestreefd door de
Diabate Hi denkt dat de Kouyate oorspronkelyjk de ceremonie by de Kamabolon leidden Hy noemt
hiervoor echter geen enkel bewyys

Een mogelyk bewys voor deze gedachte 1s te vindenin ~ Gambia Darbo (1976, p. 4-5) zegt dat
de voorouder van de Kouyate drie zonen had De oudste vertrok naar de Casamance (Zuid-Senegal) en
zyn afstammelimgen spreken nu in een andere taal De tweede zoon kwam naar Gambia en de derde bleet
in Kangaba. Darbo vervolgt met ‘Most Gambia griots do not consider themselves professionally qualified
until they have first made a pilgrimage to Manding Kaba (= Kangaba - JI), which 1s considered to be the
first-hand source of Mandinka (=Mande - JJ) tradition and cultural norms and values ’

Het 1s echter opvallend dat de Kouyate mm Gambia nog steeds denken dat er Kouyate-griots mn
Kangaba wonen en dat ziy daar waken over een belangrijke traditie Zou dit verhaal een vroegere situatie
weerspiegelen? In 1eder geval was het Darbo’s informant onbekend dat de Diabate uit Kela reeds enkele
decennia de traditie over de heersers van Kangaba vertellen

2 Qver de finaw en de yeli, zie hoofdstuk 4. De finow zin byna per definitie intensief betrokken by de
Islam en maken geen muziek

' Al woonde Kelemonzon Diabate enkele jaren in Kela in de jaren veertig Toen was Kela dus ook al
een plaats van aanzien onder de griots van Mande
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Haidara.> Zij lijken dus relatief recentelijk in de Haut-Niger gekomen
immigranten,’ omdat zij op één lokatie wonen, in tegenstelling tot de andere
families (siw) in de Haut-Niger. Daarnaast zeiden de oude Diabate dat in hun
jeugd reeds veel Haidara in Kela woonden. De Haidara wonen dus al minstens
zestig jaar in Kela.

- De Diabate en de Haidara waren ‘economische slachtoffers’. De Diabate
vertellen dat zij zich pas in Kela mochten vestigen, toen zij plechtig beloofden
dat zij voortaan als landbouwers door het leven zouden gaan.*

- Kela werd een ‘vluchtplaats voor geleerden’, aangezien de Diawara er al
woonden, dan wel kwamen wonen. De Diawara zijn als griots verbonden met de
Traore uit Balanzan, de leiders van de kafu Kanyokon,”’ zoals de Diabate
verbonden zijn met de mansarenw van Kangaba.

- De Diabate in Kela hebben zich duidelijk gemanifesteerd als trouwe
volgelingen van de Islam. Zij kwamen samen met de Haidara,”® die zich in de
jaren twintig nog manifesteerden als de kenners van het epos (supra).

- De verhuizing leidde op termijn tot een overdracht van het epos van de
Haidara op de Diabate. Hierin speelde Kelabalaba een belangrijke rol.

- Deze overdracht heeft plaatsgevonden na 1909, na de terugkeer van de
Keita uit ballingschap, toen de Kamabolon-ceremonie is ontworpen als teken van
‘nationale trots’ van de mansarenw uit Kangaba. Hiermee bevestigden de
mansarenw uit Kangaba hun status en herstelden zij hun geschonden blazoen. De
overdracht was nodig, omdat de ceremonie te veel heidense elementen bevatte
voor de streng islamitische Haidara, de ‘hofkapelaans’.”® Die schoven het epos
door naar de Diabate,

- De Diabate zijn allen verhuisd uit loyaliteit met de in ballingschap gezonden
mansarenw of zijn weggestuurd uit Kangaba.

* Dit 1s af te leiden door enkele gegevens van Leynaud en Cisse (1978) te combineren op pag 9
Spreken z1) over een bevolkingsaantal van 78 000 en op p 136 van een percentage Haidara van 1,21%
Zy vermelden nog 40 Haidara 1n Manfara (p. 451), een gehucht aan de rechteroever van de Niger,
tegenover Kenyoroba

* De Jamu Hawdara 1s vooral te vinden ten noorden van Segou Deze jamu duidt op een bewust

Uitdragen van de Islam (zie hoofdstuk 4) Gezien hun concentratie i Kangaba denk 1k dat z1) rond 1800
vanuit Segou in Kangaba zin geplaatst als een daad van imperialisme van de toendertyd zeer machtige
koningen van Segou.

** Griots hebben een kwalyke reputatie als lieden die mensen geld aftroggelen door muddel van hun
ofpryzingen.

" De Diabate en de Diawara hebben een senankunya-relatie (zie Hoofdstuk 4).

* De traditie zegt dat de Diabate de gastheren van de Haidara zyn Over het Sunjata-epos zoals dat in

de jaren twintig i Kela werd verteld, zie hoofdstuk 5 en 7

Koninklyke hutten met kleine ingangspoorten zyn volop te vinden in de pre-koloniale Westafrikaanse
Savanne Ziy zyn verbonden met konmgsrituelen die misschien door de Haidara op een gegeven moment
als heidens zyn ervaren. De cyclus van zeven jaar Iykt te zyn ontleend aan een leeftidscategore-indeling
bj het Komo-ntueel die wordt genoemd 1n Labouret 1934 (p 93) Ook 1s er sprake van zevenjarige cycli
n Kourouma’s beroemde roman Monnew Dit doet vermoeden dat zevenjarige cych gangbaar ziyn m de

Mande-culturen’
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- De Haidara hebben het dorpschefschap recent naar zich toegetrokken.
Volgens Lansine Diabate (informatie Clemens Zobel) hebben zij dit
dorpschefschap rond 1930 van de Konate/Diawara overgenomen door toedoen
van de Fransen, die aan de grootste groep de verantwoordelijkheid wilden
geven. Dit is goed mogelijk, want zoiets kwam vaker voor. De onevenredig
grote aanwezigheid van de Haidara in combinatie met hun recente functie van
dorpschef kan er op wijzen dat zij ‘onlangs’ naar Kela zijn gekomen of dat zij
pas kort geleden in aanmerking zijn gekomen om een functie als dorpschef te
mogen bekleden.

Bovenstaand scenario is hypothetisch. Het prestige en de komst van de beroemdste
mwoners van Kela, de Diabate, lijkt van recente oorsprong. Het lot van de Diabate
lijkt verbonden te zijn geweest met het hofleven van de Keita-vorsten uit
Kangaba.® Misschien zijn de Diabate uit eigen beweging vertrokken, uit onmin met
de Keita uit Figira, de nieuwe machthebbers in Kangaba. Of misschien hebben die
Keita hen gewoon weggestuurd. Of misschien vielen de inkomsten weg, waardoor de
griots landbouwers moesten worden.

De relatie tussen de Diabate en de Kamabolon, de heilige hut in Kangaba, 1s
ondoorzichtig. Mijn datering van het begin van de Kamabolon-ceremonie wijkt af
van die van andere auteurs. Ik beweer niet dat de Kamabolon geen oud gebouw is,
maar ik denk dat de huidige ceremonie rondom de Kamabolon van recente oorsprong
is.

De bouw van de Kamabolon wordt toegeschreven aan een mythische voorouder,
een nazaat van Sunjata, en is gedateerd tussen de vijftiende eeuw (Niane 1975) en de
zeventiende eeuw (0.a. Leynaud en Cisse 1978 en Camara 1990).% Vervolgens
geven deze auteurs geen antwoord op de vraag of de Kamabolon in Kangaba de jihad
van bijvoorbeeld El Haji Omar heeft overleefd.® Deze heeft immers op zijn tochten
vele heidense heiligdommen vernietigd.

De Kamabolon komt nooit ter sprake in oude geschreven bronnen. Dit kan zijn,
omdat dergelijke heiligdommen overal in Mande stonden. Eén bron doet sommige
onderzoekers vermoeden dat de Kamabolon in Kangaba oud is. Wilks (in Green
1991, p. 131) geeft een vertaling van een passage uit een - waarschijnlijk achttiende-
eeuws - Arabisch manuscript uit Noord-Ghana:

% 1k wil erop wyzen dat de niet erg gangbare naam Mambi, zo verbonden met de heersers uit Kangaba
en Nyagassola, ook te vinden 1s by de Haidara en de Diabate i Kela' de oudste Diabate heet Mambi en
El Haji Bala’s koranleraar heette Mambi Haidara

¢ Leynaud en Cisse noemen ook de herkomst van de cultus en lokaties waar reeds eerder heilige hutten
stonden (1978, p 25, noot 9)

% Leynaud en Cisse (1978, p 18, noot 2) zeggen dat de Kamabolon 1s leeggehaald voér de komst van
El Hapt Omar en blykbaar daarom met 1s vernield.
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"In the town of Qaba there is a part called Balunba and in it there is an idol.
Each year all the people of the town of Qaba assembled there, and the people of
the villages and towns around, to serve it as was their custom."

Is ‘Qaba’ gelijk aan Kaaba/Kangaba? In het Maninkakan betekent bolonba *grote
hut’. Wellicht is hier dus sprake van de Kamabolon in Kangaba.

Het bestaan van de Kamabolon is echter niet automatisch het bewijs voor de
oudheid van het ritueel. Het is goed mogelijk dat het ritueel in zijn huidige vorm pas
gestart is in 1954, toen Dieterlen onderzoek deed. Directe aanleiding zou toen het
feit geweest kunnen zijn dat de voormalige vorsten enkele jaren daarvoor - in 1951
(supra) - in ere waren hersteld. Want al is (een vorige versie van) de Kamabolon
waarschijnlijk ouder dan een eeuw - elke koninklijke familie had immers een heilige
hut - dan nog acht ik het waarschijnlijk dat de ceremonie bij de Kamabolon van
recente oorsprong is. Zij is immers een wonderlijke mengeling van een zevenjarige
cyclus van het Komo-ritueel (zie noot 59) met een opvoering van het Sunjata-epos.
Die opvoering is in handen van een groep die pas recentelijk aanzien lijkt te hebben
verworven, terwijl zij bestemd is voor een groep die aan het eind van de negentiende
eeuw een traumatische ervaring heeft moeten ondergaan en die pas in de jaren vijftig
haar oude status weer heeft teruggekregen.

Een ander argument voor een recent ontstaan van de ceremonie is dat Griaule en
Dieterlen in 1954 volop foto’s mochten maken van de ceremonie. Tegenwoordig is
dat verboden per politieverordening. Het lijkt er dus op dat de Kamabolon-ceremonie
pas recent geheimzinnig is geworden.

Dit alles is een tentatieve constructie van het verleden van Kela en de oorsprong
van het Kamabolon-ritueel. In hoofdstuk 5 en de Conclusies kom ik terug op de
plausibiliteit ervan.

Dieper in de draaiende put: het sociale en het politieke in de Haut-Niger

In hoofdstuk 1 ben ik in de draaiende put van Kangaba gesprongen. In dit hoofdstuk
besprak ik het weinige dat bekend is over de geschiedenis van Kangaba. Duidelijk
werd dat Kangaba reeds lang een bijzondere positie inneemt in Mande. De
organisatic van de samenleving bleek te verlopen volgens processen die parallel
lopen aan processen van segmentatie van bondaw.

Ook op regionaal niveau zijn geslachten met elkaar verbonden in termen van
broers, parallel aan de broers die op een Iu wonen. De mansarenw, de vorstelijke
Keita, maken (vroeger én nu) allerlei onderverdelingen, maar bewaren de eenheid
ook weer in diezelfde genealogie: uiteindelijk zijn zij allen elkaars badenw.
Daarnaast delen zij dezelfde namen en onderhouden zij furunyogon-relaties met
elkaar.
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Veel van de relaties tussen de vorsten in het gebied van het dal van de Niger en de
regio westwaarts, tot aan de voet van het Mande-gebergte worden teruggevoerd op
een relatie tussen twee legendarische broers. Ook de relaties met niet-naburige
groepen Keita-vorsten zijn in termen van verwantschap gehuld. Het sociale en het
politieke hanteren dezelfde termen en patronen.

De term ‘broer’ impliceert een structurele spanning, niet alleen op de lu, maar
ook in de regionale politicke verhoudingen. Aan de andere kant is er nooit sprake
van een faden-relatie tussen de voorouders; de broers onderscheiden zich in
anciénniteit. Spanning is dus aanwezig op grond van verschillen in anciénniteit, maar
tot conflict komt het niet in de representatie van de gemeesnschappelijk voorouders.
De relatief vreedzame omstandigheden waaronder de negentiende-eceuwse
Europeanen konden reizen, lijken te wijzen op een goede organisatie van de
samenleving. Van de wanorde waarvan werd verhaald door de Mande-bevolking zelf
lijkt in de praktijk geen sprake te zijn geweest: de verhalen staan in contrast met de
feitelijke situatie. Dit geldt niet alleen voor relaties tussen mansaw, maar ook voor
relaties tussen dorpen en kafuw.

De Fransen hadden moeite met de relatieve autonomie van de dorpen. Het
situationele karakter van samenwerking en de afwezigheid van een continu centraal
bestuursorgaan verhinderden in hun ogen de ontwikkeling van Mande. Voor hén was
er wel sprake van wanorde. Zij zagen niet dat samenwerking afhankelijk was van de
relatie die er was ten opzichte van derden.

In dit hoofdstuk werd duidelijk dat Kangaba een speciale, maar ook
onverklaarbare positie heeft, zowel in de negentiende als de twintigste ecuw. In de
Franse analyse en in de genealogieén valt op dat in de Haut-Niger de feitelijke macht
bij de jongere broer ligt: de Keita uit Kangaba stammen af van Kanda én vormen een
jongere tak dan de Keita van Figira. Op grond hiervan kwamen zowel de Fransen als
latere historici tot de conclusie dat de Haut-Niger een roerige geschiedenis heeft
gehad, waarin de jongeren de rechten van de ouderen met voeten hebben getreden.
Het vreemde is echter dat de Keita uit Kangaba geen enkele poging doen om uit die
positie te komen en dat zij desalniettemin een hoge status blijven houden.

In de komende hoofdstukken zal bekeken moeten worden welke voordelen de
positic van ‘jongste broer’ heeft en in hoeverre de koninklijke genealogieén
afspiegelingen zijn van wat werkelijk gebeurd is.

Ook een dorp of een regio verwoordt zijn status in termen van het verleden.
Zoals de mansa een genealogie heeft, zo kent ieder dorp een stichtingsverhaal. Er
bestaat een essentieel verschil tussen zo’n verhaal en de genealogie van één geslacht:
bij een dorpsverhaal zijn altijd verschillende geslachten betrokken. Daarbij levert de
familie van de stichter de dugukolotigi en de laatstgekomen familie de dugutigi. In
de regio ordent men dorpen, zoals bleek in het verhaal over de zonen van Fa Kanda.
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Daarin schonk de jongste zoon slaven aan zijn vader en verklaarde hij bij zijn
moeder te gaan wonen,

Tot nu toe sprak ik voornamelijk over Keita. Er zijn in Mande veel meer jamuw,
achternamen, zoals te zien was in het lijstje bewoners van Kela (zie p. 74). Ik
besprak reeds hoe deze zich tot elkaar kunnen verhouden in één dorp. Daarmee is de
zaak nog niet afgedaan en de samenleving nog niet beschreven. Want al die jamuw
verhouden zich op een speciale manier tot etkaar. Daarbij is het Sunjata-epos van
groot belang. Pas wanneer de jamu besproken is, valt enigszins begrijpen welke
betekenis het Sunjata-epos voor de gehele bevolking heeft.



HOOFDSTUK 4
DE RELATIES VAN HET INDIVIDU MET HET VERLEDEN

‘Kunkunba en Bantamba
Nianninianni en Kambasiga.’
(lofprijzing voor de Kouyate)

Inleiding
CASE: ‘Monsieur Zjansén, beseft u wel wat u uzelf aandoet?’

‘Monsieur Zjansén, beseft u wel wat u uzelf aandoet?” De heer K., advocaat te
Bamako, keek mij geschrokken aan. ‘De Kouyate deugen niet. Dat weet toch
iedereen! Oplichters, dat zijn het. Men heeft u voor de gek gehouden door u de
Jjamu Kouyate te geven. Nu neemt niemand u meer serieus. Misschien valt het
nog mee in uw dorpje, ‘en brousse’. Maar wanneer u onderzoek wilt verrichten
op andere plaatsen in Mali, dan gaat dat niet als Kouyate. Kijk, ik weet wel dat
Kouyate niet uw echte naam is, maar de meeste Malinezen begrijpen dat niet.
Een blanke moet een edele jamu nemen. Keita bijvoorbeeld, of Kamara, of
Traore. Uw onderzoek is nu gedoemd te mislukken! Als Kouyate zal u nocit met
respect worden behandeld. U moet een andere jamu kiezen.’

De opwinding van de heer K. staat niet op zichzelf. Overal waar ik kwam,
ook wanneer ik bijvoorbeeld bij een eetkraampje iets kocht, vroeg men mijn
Jjamu. Het antwoord ‘Kouyate’ leidde meestal tot hilariteit, soms zelfs tot lichte
paniek. ‘Dan ben je jeli (griot),” luidde steevast de reactie, ‘zing maar een lied
voor ons of speel iets op je gitaar.” Ik antwoordde dan dat ik geen liederen zong,
maar schrééf met mijn biki (Bic-pen). Dat vond men echter een onbevredigend
antwoord.

De impact van een jamu gaat erg ver. Niet alleen de heer K. liet zich
erdoor meeslepen. Eens bedong ik op de markt een blijkbaar erg scherpe prijs
voor een muskietennet. Daarop greep de eigenaar van de kraam in. Hij zei tegen
de verkoper dat deze het muskietennet voor een te lage prijs verkocht. De
verkoper was hierdoor zichtbaar geirriteerd. Hij verdedigde zich tegen zijn baas:
‘Hij is een Kouyate. Een Kouyate wil altijd het onderste uit de kan.’
Desalniettemin eiste de baas dat ik mijn bod verhoogde. Ik weigerde en dus ging
de koop niet door. Toen ik wegliep riep de verkoper mij boos na dat ‘alle
Kouyate hetzelfde zijn’. Voor hem was ik dus meer ‘Kouyate’ dan ‘blanke’ of
‘Nederlander’.
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Muyn jamu, myn ‘achternaam’ Kouyate, riep by de heer K. veel negatieve gevoelens
op Voor een Kouyate zelf vormt zyn/haar jamu echter geen probleem Hy of zy
ontleent er juist veel trots aan. ‘Geen enkele jeli kan de Kouyate evenaren’; ‘de
Kouyate, de jeliw als verse melk’!; of ‘Sége nt babr’ Dergelyke spreuken gebruiken
Kouyate onder elkaar Maar ook andere mensen kunnen deze spreuken gebruiken om
een Kouyate officieel te begroeten. De jamu bepaalt zo de etiquette van de sociale
omgang Daarnaast hebben de Kouyate een melodie, (fasa) die speciaal voor hen
gespeeld kan worden. Deze fasa 1s verbonden met de jamu Kouyate De gevoelens
die een fasa oproept zyn vergelykbaar met de emoties die sommigen by een
volkshed krijgen.?

Iedereen 1n Mande krygt een jamu mee van vaders ziyde en hy of z1) voelt zich
aangesproken door zyn of haar eigen jamu en de bybehorende spreuken en
verhalen * De spreuken en de fasa voor de Kouyate zyn niet te gebruiken voor
andere jeliw, laat staan voor miet-yeliw Die hebben ieder voor zich hun eigen
spreuken en eigen fasaw, athankelyk van hun jamu

By een officiele gelegenherd 1s het mogelyk om een Kouyate uitvoeriger te
groeten dan met de bovengenoemde spreuken. Karim Diawara, een vriend van de
zonen van myn gastheer Lansine Diabate, liep wel eens achter me aan als 1k door
Kela liep Hy declameerde dan

"Kunkunba en Bantamba
Niannimianni en Kambasiga
Kairumajigiso
Katumanikalinyan
Jennebal1 suba

Nenmute

Nemindogola”

' Respectievelyk ‘Jeli ma Kouyate bo’ en ‘Kouyate jeltw nonokende’ De laatste witspraak verwyst

naar het fert dat volgens de overlevering de Kouyate de allereerste griots waren

Lansine Diabate vertelde byvoorbeeld zyn Sunjata-epos op de, steeds repeterende, melodie van
Surjata fasa De spreuken voor de jamuw Keita en Traore zyn door de Diabate uit Kela uitgewerkt tot
een ware stortvloed van spreuken In vertaling beslaan zy, per keer, soms tot twee pagmna’s (Jansen et
al 1994 geeft veel voorbeelden van dergelyke lofpryzingen Zy syn herhenbaar aan hun afdruk m
kolomvorm) Steeds zyn dezelfde formuleringen herkcnbaar, maar steeds zyn er nuances Ondermeer
daardoor voelt iemand zich er telkens weer persoonlyk door aangesproken

Cen jamu 1s niet gebonden aan een etnische groep Sommige jamuw, zoals Camara en Traore zin
te vinden i gehcel West-Alrika Zoals Zobel (1995) opmerkt worden via jamuw soms ctnische
verschillen overbrugd, hoewel men ‘voor de buitenwereld” behoort tot een verschillende groep, deelt
men dezelfde legendarische voorvader
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Afbeelding uit de zeven
tiende eeuw uwt Gambia
balafoonspeler in hut De
balafoon (bala ) 1s een
soort xylofoon met kalebas

e - ! sen als klankkasten Volgens
de overlevering was de

Lty é«mﬁ’ny ;wr!m -
Entans Sir lardrbres " voorouder van de Kouyate
* een brifjant balafoonspeler

P

T

Dit zyn woorden die de legendarische voorouder (benbake, moke) van de Kouyate,
Jakoma Doka, zong toen hij voor het eerst op de balafoon speelde * ledereen kent
deze woorden, zelfs kleine kinderen, maar by Kouyate roepen z1) emoties op Ze
horen by de Kouyate ‘Ze maken je groter, ze doen Je zwellen, ze geven je respect,’
zegt men over dergelyjke formules Hiermee verwist men naar het woord bonya dat
zowel ‘respect’ als ‘groter worden’ betekent Daarom 1s het ‘bon ton’ om by een
officiele gelegenheid een Kouyate met deze woorden te begroeten

Wanneer Karim Diawara deze woorden sprak, moest 1k miyn vuist trots 1n de
lucht steken en rechtop lopen Ik moest zo myn trots als Kouyate tonen Dit
verzaakte 1k nogal eens, en placht, als Hollandse slungel, verder te sjokken over het

' Voor discussic over de betekenis z1e Jansen 1991
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zandpad Slechts met een gryns en met pretogen gaf 1k te kennen dat 1k Karim
begreep Altyd was er echter wel 1emand die mi wees op myn onvolkomen gedrag
en die mi) uitlegde hoe tk m1 moest gedragen

Utt het bovenstaande blijkt duidelyk dat het Kouyate-zyn erg speciaals en erg
moois 18 Voor een Kouyate zelf, wel te verstaan Waarover de heer K zich dan nog
druk maakte, zal 1n dit hoofdstuk duidelyk worden

Ook blykt uit de voorbeelden dat de yamu deel witmaakt van het dagelyks leven,
1eder moment van de dag kan men aangesproken worden op de waarden die de eigen
Jamu vertegenwoordigt

In dit hoofdstuk beschryf 1k hoe m de Haut-Niger de verhalen van enkele jamuw,
verhalen die 1eder voor zich bekend zyn mn geheel Mande, 1n relatie tot elkaar ziyn
urtgekristalliseerd Tk wil daarby duidelyk maken dat zy de feitelyke
statusverhoudingen markeren, zij lopen eraan parallel Miyn aandacht gaat hierbyy uit
naar de jamuw van een paar families die een vooraanstaande rol spelen in de Haut
Niger de Keita (die 1n Kangaba de vorsten zyn), de Traore (de yamanatigt van de
hafu Kanyokon, de buren van Mininyan, waar de Keita yamanatig: ziyn), de Diabate
(die in Kela functioneren als de officiele vertellers van de Keita uit Kangaba) en de
Diawara (die 1 Kela wonen en die als griots verbonden zyn met de voornoemde
Traore)

Met dit hoofdstuk heb 1k twee doelen voor ogen Ten eerste wil 1k ermee
uitleggen dat het Sunjata epos een beladen tekst 1s voor de bevolking van de Haut-
Niger Het epos 1s voor hen het ultieme referentiepunt voor de orde in de
samenleving en heeft dus een concrete functie Via zyn jamu 1s 1edereen rechtstreeks
betrokken bij het Sunjata-epos

Daarmee verklaar 1k dan ern passant hoe prestigieus het 1s om officieel verteller
van het Sunjata epos te zyn, om de status te hebben als enige te weten hoe het epos
precies verteld moet worden Want hoewel de versie wit Kela voornamelyk
verhaalthema’s bevat die elders in Mande reeds ziyn geregistreerd,” blykt z1 by
nadere bestudering juist die relaties in de Haut-Niger te markeren die de autoriteit
van de Keita uit Kangaba als vanzelfsprekend voorstellen Zo blykt het Sunjata epos
uit Kela het Kangaba centrische en Keita centrische perspectief mn zich te herbergen
Wanneer anderen dit aanvaarden, geeft de beheersing van het Sunjata epos een
enorme status

° Heclaas was het voor Bulman niet mogelyh om Ly-Tall ¢t al 1987 op te nemen mn zgn analyse
Veel van de thema s diec in Kela worden verteld zyn prima facie dentiek terug te vinden m byvoorbeeld
berocmde versies van Niane (1960) en Cisse en Kamissoko (1988 et 1991) Waar het echter om gaat
7yn de klone accentverschillen
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Miun tweede doel 1s het ontwikkelen van een alternatief voor de gedachte dat
‘Mande’ op de een of andere manier een systeem van ‘clans’ kent Zoals 1k in de
Inleiding en 1n hoofdstuk 3 aangaf, ziet men Mande als een vervallen versie van het
vroegere Mali-ryk Leynaud en Cisse (1978, p 94 ss ) menen dat er vroeger een
rigide opdeling 1s geweest 1n edelen (horonw), ambachtsgroepen (nyamakalaw)® en
slaven (Jonw) Iedere jamu zou indertyyd zyn eigen taak hebben gehad, maar die
keurige orde 1s nu verdwenen. Desalniettemin komen z1j met een 1deaalbeeld van de
vroegere samenleving dat z1 ontlenen aan de orale traditie in combinatie met eigen
observaties

Een dergelyk ideaalbeeld wordt ook gegeven door Sory Camara (1976) die
Mande laat bestaan uit een zeer beperkt aantal jamuw, met 1eder een eigen taak Hiy
negeert hierby) de aanwezigheid van kleine geslachten (die er ongetwyfeld zyn) In
navolging van Dumont noemt hij bepaalde taken ‘onremn’ en andere ‘remn’ Zo
suggereert Camara het bestaan van een kastensysteem in Mande (zie ook Zobel
1995).

Zowel Camara als Leynaud en Cisse kunnen regionale afwikingen niet verklaren
en hebben geen oog voor het complementaire karakter van de activiteiten van
verschillende sociale categorieen

Natuurlyk zyn er ook onderzoekers geweest met een minder statisch beeld Zo
schryft Person (in Nakamura 1994, p. 331).

"1l faut garder & ’esprit qu’un "clan" mande comprend une nfinité de lignées
locales qui n’ont en commun qu’un nom (jamu), pas toujours un interdit (fana)
Elles ne sont pas forcément apparentées, d’autant plus que certaines sont castées
d’autres non Tout se réduit finalement & un vague sentiment de solidarité, qu
est d’ailleurs fort utile pour des commercants appelés a circuler sans cesse et
ayants besomn un peu partout de garants Le jamu ne se transfére pas uniquement
par héredité les captifs adoptent volontiers celu1 de leur maitre et les etrangers
1solés celur de leur hote afin de marquer leur volonté d’enracinement "

Person gaat niet op zoek naar een historische dimensie 1n het systeem, omdat het
slechts op ‘vage gevoelens van solidariteit’ zou rusten Het goed georganiseerde
Mali-ryk 1s voor hem reeds een gepasseerd station, tegenwoordig rommelt men maar
wat aan op basis van de culturele erfenus van het grootse verleden Een dergelyk
beeld komt overeen met wat de Franse bestuursambtenaren zagen (zie inleiding
hoofdstuk 3 Person constateert slechts dat kooplieden de jamu gebruiken om
contacten te leggen Dit 1s een utilitaristisch standpunt dat verklaart waarom Person

© lhertoe behoren ondermeer jelnw, smeden, finaw (1slamitische verhalenvertellers, zic Conrad cn
I rank 1994) en leerloolers Voor de nyamakala-status van griots, si¢ ook par 4 4 en hoofdstuk 7
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het Sunjata-epos slechts een culturele en symbolische functie toedicht: Person ziet
namelijk geen verband tussen het Sunjata-epos en de veelheid aan verhalen over
voorouders.

Ik wil bekijken of de regionale afwijkingen te koppelen zijn aan regio-gebonden
kenmerken van het Sunjata-epos. In dit hoofdstuk richt ik mij op de versie uit Kela
en de samenleving in de Haut-Niger. Daarna, in hoofdstuk 5, ga ik op zoek naar
interregionale verbanden. Zo wil ik analyseren in hoeverre het epos slechts een
culturele functie heeft en, van de andere kant, of de jamu inderdaad zo flexibel

bruikbaar is.

De historische bagage van elk individu

Toen Badigi Kouyate mij in 1988 de naam van zijn overleden vader gaf, vond ik dit
niet schokkend. Als Jan Jansen was ik immers al gewend om een familietraditie in
mijn naam mee te dragen. Hoezeer de positie van een drager van de jamu Kouyate
verschilt van de positie van het individu Jan Jansen, kon ik toen nog niet vermoeden.

De jamu wordt patrilineair overgedragen en is in die zin te vergelijken met een
achternaam in Nederland. Er zijn echter enkele essentiéle verschillen. Ten eerste
appelleert elke jamu onmiddellijk aan een alom bekend legendarisch persoon die een
duidelijke activiteit representeert. ‘Er zit een heldendaad in elke jamu,’ is een
veelgehoorde uitspraak.” Vergelijk het met achternamen als Van Oranje-Nassau,
Spinoza of Beethoven. Dat zou in Nederland onmiskenbaar verwijzen naar
respectievelijk een vaderlandslievend heerser, een denker en een musicus. Dit
verklaart waarom ik als Kouyate een stereotiepe reactie kreeg: ik was namelijk een
stereotype, en wel als griot. Zou in Nederland een Beethoven ook niet het slachtoffer
worden van steeds weer dezelfde grapjes.

Een tweede verschil met een Nederlandse achternaam is het ambigue karakter
ervan. In Nederland roept een historisch beladen naam meestal duidelijke gevoelens
op: niemand wil Mussert heten, tegen Boerhaave maakt niemand bezwaar, en Van
Oranje-Nassau zou erg gewild zijn als achternaam. Dit geldt niet voor de jamu. Een
Kouyate zelf is trots op zijn jamu, maar in het openbare leven blijkt die jamu soms
op veel weerstand te stuiten. Dat bleek ondermeer uit de reactie van de heer K. die
de Kouyate als groep afwees. In dit hoofdstuk zal ik uvitleggen hoe elke jamu een
historisch verhaal vertegenwoordigt. Dit verhaal gaat over een legendarische
voorouder, die Sunjata heeft bijgestaan bij de stichting van Mande, en is in eerste
instantie onomstreden. Discussie ontstaat pas wanneer mensen met verschillende
Jamuw een relatie met elkaar aangaan. Want dan moeten de verhalen op elkaar

" “Bara bé jamu kono’
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afgestemd worden, dan kristalliseren zyy zich uit in relatie tot elkaar en vindt selectie
van verhaalthema’s plaats Dit 15 een actief sociaal gebeuren

Een derde verschil met de Nederlandse achternaam 1s dat een groot aantal
mensen dezelfde jamuw draagt in een willekeurig gebied m Mande  Leynaud en
Cisse (1978, p 136) geven voor de Haut-Niger de volgende percentages

Keita 26.8%
Kamara 14,2%
Traore 14,1%
Doumbaya 54%
Kone 4,1%
Konate 3,5%
Koulibali 2,7%
Bagayoko 2,3%
Drakite 1,7%
Kante 1,5%
Kamissoko 1,4%
Sidibe 1,3%
Diawara 1,3%
Magassouba 1,2%
Haiddara 1,2%
Diallo 0,8%
Dyabate 0,7%
Kouyate 0.5%
Sangare 0,2%
Overigen’ 15,0%

Mensen met dezelfde jamu zyn met elkaar verbonden wat betreft hun identiteit, niet
wat betreft bloedverwantschap Van de vele Keita die 1n de Haut-Niger wonen, 1s
slechts een klein gedeelte mansaren, vorstelyke Keita De mansaren onderscheiden
zich met genealogieen waarin z1j claimen dat z1 rechtstreeks afstammen van Sunjata,
hun moke, hun voorouder Die genealogieen zullen uitvoerig ter sprake komen in
hoofdstuk 5 Het merendeel van de Keita ontbeert het aanzien om een zo hoge status
te claimen via genealogieen Maar toch voelen zy zich vereerd én aangesproken
wanneer het loflied op Sunjata, de Sunjata fasa, wordt gespeeld en gezongen

*  Menig auteur begaat de fout te denken dat i het ideaal-typische Mande een beperkt aantal jamunw
thwishoort Zo geeft Sory Camdra (1976, byvoorbeeld p 45 + 49) een afgeronde lyst namen, hiermee
suggererend dat zyn lyst de gehele bevolking dekt Cissc wil zelfs een project starten met een aantal
griots die mogen bepalen welke families exact tot Mande behoren (Cisse en Kanussoko 1988), omdat
er een standaard-uitdrukking 15 die spreekt over ‘de drieendertig {famulies van Mande’ (Mande mogo b

saba ni saba)

’ Het betreft hier waarschynlgk vooral groepen met een relatiet lage status die i de koloniale tiyd
in de Haut-Niger syn komen wonen In dic periode hebben grote verhuizingen plaatsgevonden
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By een vergelyking van de bovenstaande lyst met de negen grootste families uit
Kela (z1e hoofdstuk 2), valt een aantal zaken op Ten eerste komen de meeste jamuw
in berde lyysten voor '® De bewoners van Kela hebben op basis daarvan dezeltde
1dentiteit als andere groepen 1n de bevolking van de Haut-Niger Ook valt op dat de
zo beroemde Diabate een relatief kleine groep vormen, een groot percentage van alle
Diabate i de Haut Niger woont in Kela Dit bewijst nog eens dat status niet
afhankelik 1s van aantal, een kleme groep kan een voorname positie innemen

De gevoelens van verbondenheid krygen miet alleen vorm door verhalen die
mensen onder elkaar vertellen over de eigen moké Juist in de omgang met anderen
wordt men min of meer gedwongen zich te gedragen volgens de normen die
toegeschreven worden aan de eigen jamu Zo ontstaat een krachtenspel waarin het
verleden en het heden naadloos in elkaar overgaan en waarin de relatie zich
uitkristalliseert met het Sunjata-epos als het witeindelyke referentiepunt

De relatie-vorming op basis van de jamuw 15 1n essentie een zeer serieuze zaak
Men deelt namelik de overtuiging dat de mokew een jo (een ‘sacraal’, historisch
pact) hebben afgesloten toen Sunjata Mande had bevryyd Op Kurukanfuga, de vlakte
naby Kangaba, gaf Sunjata elke moke een maatschappelyke taak de Keita werden
vorsten (mansaren), de Traore stryders (fonfigiw), de Diabate en de Kouyate jeliw
(griots) en de Toure islamitisch geleerden (rmortw) Zo kreeg elke moke een eigen
taak en zo heeft elk hedendaags 1ndividu, via zin jamu, een rechtstreekse verbinding
met Sunjata ' De jamu geeft dus een identiteit met een grote historische bagage
Dit geldt vooral ten aanzien van de veelvoorkomende jamuw Dat 1s een groot
verschil met veelvoorkomende Nederlandse achternamen als De Vries of Jansen, die
wizen juist in de richting van een weinig prestigieuze afkomst

Op basis van zyn yamu en de daaraan verbonden stereotiepe status heeft 1emand
regels voor zyn gedrag ten opzichte van elke andere persoon met een jamu Dat
bleek ondermeer uit de manier waarop tkzelf werd bejegend als Kouyate Deze
verwevenheld met het dagelyks leven toont de aanwezigheid van het Sunjata-epos
het verschaft 1edereen 1n Mande een basis voor een relatie met tedereen Met min
e1gen gedrag bepaal 1k vervolgens zelf of 1k een domme griot dan wel een slimme
griot word Het stereotype 1s echter onvermijdelyk voor een Kouyate, iedereen 1s op
de hoogte van de stereotiepe eigenschappen van elke jamu Vandaar dat de heer K
z1jn mening over ryn functioneren al klaar had op het moment dat hy myn jamu

' Afwesig m de Iyst op deze pagma ziyn de Fofana een naam die, evenals Haidara , wyst op een
sterke binding met de Islam en die uit het Noorden komt Dit onderschryft nogmaats de m hootdstuk
3 geopperde mogelykhetd dat de status van Kela het produkt 1s van de verhuizing van alle koranleraren
dic leefden aan het hof van de vorst van Kangaba

‘' Ook wanneer hi zyn naam heeit aangenomen via adoptie, een praktyk die vroeger gangbaar was,
maar waarover 1k hier niet verder urtwed
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hoorde, dat heeft namelyk iedereen over elke jamu Hoe 1k hem antwoordde,
beschryf 1k verderop n dit hoofdstuk

Over de parallellie tussen het Sunjata-epos en de samenleving in de Haut Niger
Elke jamu vertegenwoordigt een historische kracht binnen het Sunjata-epos De
feitelyke mhoud van een versie van het Sumjata epos binen een regio wordt
uitgeknistalliseerd op basis van jamuw die een hoog aanzien genieten in die regio
Een kleme groep bepaalt het gezicht van een yamu 1n een regio Het verloop van het
proces van uitkristalliseren wordt duidelyk 1n de cases 1n deze paragraaf Daarin laat
1k zien hoe verschillende groepen in de Haut-Niger via het epos zichzelf status
toeschrijven

Johnson (1986, p 16) schreef dat een gedeelte van een versie van het Sunjata epos
te relateren 1s aan de soclale organisatie van de regio waarin het wordt verteld

"Mande society provides for and allows nonlineage groups because each plays
a role mn the unity of the whole The symbiotic structure of all Mande
soctoeconomic groups 1s strongly accentuated in many variants of the Son-Jara
epic, which at the same time serves as a model for the sanctioning of the system
employed 1n each region '

De groep die zichzelf een centrale positie verwerft in het Sunjata-epos, een verhaal
waarvan de grondstructuur vastligt, legt zo automatisch het gedrag van andere
groepen aan banden Wanneer de historische 1dentiteit van een jamu 1mmers tot
finesses 1s bepaald, resteert er minder speelruimie voor een andere jamu om ziyn
identitert te profileren 1n relatie tot de eerstgenoemde jamu Daarom zal elke groep
proberen om de voorouder van zyn eigen jamu onder de aandacht te brengen
Niemand kan daarbiy om de figuur van Sunjata heen, omdat Sunjata de figuur 1s aan
wie per definitie status wordt ontleend

Het toppunt van status voor een griot 1s het privilege om het epos op de juiste
manier te vertellen Het toppunt van status voor een vorst 1s om een griot 1 dienst
te hebben met een dergelyk privilege Dit privilege wordt natuuriyk voor een groot
deel bepaald door de politieke macht van diezelfde koning, verhaal, status en macht
veronderstellen elkaar Dergelyjke statussen en privileges zyn van immens belang by
de ordening van de samenleving In de Haut Niger genieten de Diabate uit Kela de
status dat zy het epos correct hervertellen De zevenjaarlykse opvoering van het
Sunjata epos, een ceremonie die uniek 1s 1n Mande, bepaalt derhalve de status van
zowel de Diabate als de Keita, de groep die verantwoordelijk 1s voor het onderhoud
aan het heiligdom De Diabate en de Keita mit Kangaba beschermen hun positie door
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niemand te laten horen wat er verteld wordt 1n de Kamabolon Zo liggen de inhoud
van het epos, de opvoering ervan en vorstelyke status 1n elkaars verlengde en wordt
duidelyk wat Cemoko Kante ooit zer ‘Au Mande on construit la societe avec la
parole’ Niemand kan vertellen wat eerder was het verhaal of de macht van de

vorst

In de komende cases toon 1k de parallellie tussen enkele verhalen over mokew en de
positie van hun nageslacht m de Haut Niger in de twintigste eeuw Ik behandel
achtereenvolgens de Keita, de Traore, de Diabate en de Diawara," vier jamuw die
een groot prestige genteten m de Haut Niger De Ketta en de Traore zyn yamana-
tigrw en de Diabate en de Diawara zyn aan hen verbonden, de Diabate 1n de rol van
Jeliw van de Keita en de Diawara als jeliw van de Traore

De onderlinge relatie tussen de mokew bekyk 1k eerst in relatie tot enkele
tekstedities van het Sunjata-epos die nmiet uit de Haut-Niger afkomstig zyyn Daarna
verklaar ik de logica van de afwyking tegen de achtergrond van de hierarchie van de
verhoudingen zoals deze wordt gezien 1n de Haut-Niger De relaties tussen de mokew
zyn beschreven 1 het Sumjata epos, de contemporaine statusverhoudingen van hun
nageslacht m de werken van de etnografen en historici * De parallellie tussen beide
beschryvingen zal duidelyk blyken

CASE Het prestige van de Keita wit Kangaba

De griots uit Kela kennen 1n hun versie van het Sunjata-epos geen twijfel over
de positie van Sunjata tegenover ziyn broers Zin oudere broer Mansa Dankaran
Tuman 18 een lafaard die op de vlucht slaat Ziyn jongere broer Mande Bori
deugt niet, omdat hyy zyn zvs letterlyk 1n haar hemd laat staan Dat 1s een grote
belediging' Sunjata daarenfregen 15 een held Kortom, alle mansaren Keita m de
Haut-Niger kunnen trots sin op hun afstammuing via Sunjata

De claim op gezag Joor de Keita 1s absoluut Z1) menen van niemands steun
afhankelyk te zyn Init blykt by een vergelyking tussen de Kela-versie met
andere teksten Elke epos-tekst vertelt hoe Sumjata zyn aartsrivaal Sumaoro
Kante overwon en Mande stichtte Dat 1s tenslotte de boodschap van het epos
Byj de stryd tegen Sumaoro ontvangt Sunjata altyd hulp Volgens sommigen 1s
de overwinning ¢ danken aan het feit dat een zus van Sunjata Sumaoro verleidt
Zo komt zy zyn zwakke punt (tana) te weten (Niane 1960, Sidibe in Notes
Africaines 1959 ¢ a) De kenms van dit zwakke punt maakt het voor Sunjata

" In de komende paragraten vooronderste! ik dat de geciteerde verhalen stabiel zyn Dat dit plausibel
1s laat 1k zien m hoofdstuk 7 Daarin analyseer 1k de versies van het Sumjata epos die in Kela zyn
opgenomen i de twintigste ceuw Die blyken niet te veranderen tussen 1924 en 1992

" Leynaud en Cisse 1978 en Ranc 1987 over Kanyokon Leynaud en Cissc 1978 en Camara 1990
over Mmmyan Niane 1960 en 1975 over de Kouyate
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mogelijk om Sumaoro te verslaan." Anderen weer zeggen dat Fakoli’s steun
(Adama Diabate in Conde 1989) of Tiramagans steun van doorslaggevende
betekenis was bij Sunjata’s overwinning op Sumaoro.

In de Kela-versie hebben Tiramagan en Fakoli slechts een bijrol, omdat zij
pas in het verhaal voorkomen nadat Sunjata op de troon van Mande heeft
plaatsgenomen. Ook is er geen sprake van een zus die helpt; Mansa Dankaran
Tumans dochter wordt (passief!) naar Sumaoro gestuurd om met hem te trouwen
en hem zo buiten Mande te houden. Wanneer Sumaoro niet reageert, valt Mansa
Dankaran Tuman hem aan en dit wordt de ondergang van laatstgenoemde
(Jansen et al. 1995, p. 129).

In de Kela-versie is Sunjata niet athankelijk van de hulp van
bovengenoemde personen: Sunjata zelf misleidt Sumaoro met een fetisj. Die
fetisj maakt hij met de steun’ van de moriw, islamitische geleerden. Hoewel
Lansine Diabate, als griot uit Kela, de andere verhalen kent om Sunjata’s
overwinning te verklaren (verg. Vidal 1924, p. 323, Jansen 1991, p. 39),
gebruikt hij deze verhalen niet wanneer hij de Kela-versie vertelt. Dit beschouw
ik niet als toeval, het is een bewuste keuze. Lansine geeft het gezag van de Keita
Kandasi een islamitisch, religieus perspectief. Als het op de feitelijke
oorlogshandelingen aankomt, is Sunjata echter niet afhankelijk van de hulp van
anderen.

CASE: De positie van de Traore in de Haut-Niger

De Keita stellen Sunjata zeer centraal, parallel aan hun prestige in de Haut-
Niger. De relatie tussen Sunjata en de andere mokeéw loopt ook parallel aan de
verhoudingen in de Haut-Niger. Elke versie van het Sunjata-epos kent de Traore
een belangrijke plaats toe. De jagers Danmansa Wulani en Wulantamba, de
overwinnaars van de buffel van Do, zijn mokéw van de Traore. Zij halen
Sunjata’s moeder uit het land van Do. Tiramagan, de andere Traore-moke die in
het epos voorkomt, is minstens zo belangrijk. Hij verslaat Jolofin Mansa,'¢ de
koning die Sunjata’s prestige niet erkent.

" Johnson (1986) geeft aan dat veel versies ruimschoots aandacht besteden aan de wijze waarop
Sunjata de fana tc weten komt. De strijd met Sumaoro is slechts bijzaak; zij wordt soms met enkele
woorden afgedaan,

" Bij het vertalen kon ik niet goed bepalen om wat voor steun het ging Misschien moedigden de
mortw hem slechts aan, misschien hielpen zij met het maken van de fetisj.

'*" Deze naam wordt meestal verlaald als “dc koning van de Jolof/Wolof”. De Wolof zijn cen volk in
het huidige Senegal. Kelemonzon noemt Jolofinmansa echter de koning van de Serer, cen ander in
Senegal woonachtig volk. Ook in het geval van Kela ligt het voor de hand om Jolofinmansa te
lokaliseren in het westen, omdat het conflict plaatsvindt op de route naar ‘Kajoré’, ongetwijfeld de
landstreck Kayore in Sencgal. Lansine vertelde mij daarentegen als toelichting dat Jolofinmansa ‘in de
richting van Sikasso® woonde. Blijkbaar ziet hij hem niet als ‘de koning van de Wolof of de Serer’
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In alle Kela versies gaan echter de Traore op expeditie m opdracht van de Keita-
vorsten Altyyd moet een Traore de beslissing van de Keita volgen Keer op keer
krygt dit de nadruk Dat suggereert een hierarchische relatie, Tiramagan moet
zelfs toestemmung afdwingen door zichzelf levend te begraven !’

In het verhaal van Lansine 1s het indirect duidelyk dat de Traore een
dienende rol hebben m de ogen van de Keita Wanneer Sunjata’s vader de
Traore-broers Danmansa Wulani en Wulantamba verwelkomt roept hy ‘I
Dansoko, I Dansoko * Dit 1s een priyzenswaardige groet voor een jager ® In
Kangaba 1s Dansoko tevens de naam voor een groep Traore die geldt als de
(mede )stichters van het stadje Deze groep geniet weinig aanzien en 1s gering in
aantal (Leynaud en Cisse 1978, p 147-148) De aanroep van de koning verwijst
ten eerste naar moedige jagers Ten tweede verklaart het verhaal waarom de
stichters van Kangaba zo heten en ten derde bepaalt het hun positie i een
hierarchische relatie de jagers voeren de bevelen van de vorsten uit

‘Wanneer een Traore niet gehoorzaamt aan een Keita, dan gaat het mus,’
stelt Lansine als het ware Zo proberen de broers de aanstaande vrouw van hun
opdrachtgever ‘aan te raken’ Zi verandert dan haar lichaamshaar in stekels
Lansine laat de broers dan ‘Au' Dit 1s geen ‘vrouw-voor-een-dienaar’ (Jonmuso)’
zeggen De Kela-versie geeft overduideliyk het perspectief van de Keita vorsten
uit Kangaba

Deze verhouding 1n het epos loopt parallel aan de hierarchie in de Haut
Niger, omdat de Traore uit de kafu Kanyokon ondergeschikt zyn aan de Keita
Kandast in Kangaba Ook al 1s er slechts sprake van indirecte mvloed (zie
hootdstuk 3), nooit zou Kanyokon op eigen mtiatief oorlog kunnen gaan voeren
tegen groepen buiten het machtsgebied van de mansa in Kangaba

In de vorige paragraaf zag 1k de parallellie tussen het verhaal over de Traore en de
perceptie van hun status m de Haut Niger De relatie Traore-Keita vereiste geen
wezenlyke aanpassing van bet Sumjata epos i vergelyking tot andere versies,
aangezien de hulp van Tiramagan en van Dan Mansa Wulan: en Wulantamba over-
bekend zin in heel Mande De volgende twee cases zyn duidelyke aanpassingen, een
nieuw verhaal 1s nodig gebleken om aan de status recht te doen en te verklaren

CASE Verhalen over ‘jamuw’ de Dwabate in de Haut-Niger

De Diabate uit Kela zyn verbonden met de Keita uit Kangaba, zo 1s de situatie
nu eenmaal mn de Haut-Niger Het probleem met deze relatie 1s dat z1 erg

" Hoe anders wordt diecelide Tiramagan atgeschilderd n het konmnkryk Kabu (in het hurdige
noordwest Guinée) Daar geldt hy als de stichter van het ryk en legitimeren de koningen zich via
alstammung van hem 1r 1s nooit onderzoek verricht naar de representatie van Trramagan m Kabu m
vergelykimg met zijn ondergeschikte rol in het Sunjata epos

" Volgens Cisse en Kamissoko 1988 p 87 betekent 7y “Vous qui parcoure la brousse
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specifiek 1s voor de Haut-Niger. Op veel andere plaatsen 1s het miet gangbaar dat
Diabate als jeltw verbonden zyn met de Keita. Meestal zijn zy verbonden met de
Traore '° Op veel plaatsen in Mande 1s dit verhaal bekend. Ik citeer hier de
versie van Niane (1960, p. 25).

"Les deux fréres Oulani et Oulamba étaient tous les deux Traore, quand le
cadet eut tué le buffle, Oulamba le frere ainé composa sur-le-champ une
chanson au vamqeur qui s’écria  <Frére, s1 tu étais griot, personne te
résisterait > ce qut se dit en malinké <Koro toun Baké Djéli & Dian
bagaté> et 1’expression Dian-Baga-té est devenu <Diabaté> et par
déformation Dioubaté Ainsi les Dioubaté griots sont fréres avec les
Traoré."

De feitelyke situatie i de Haut-Niger leidt tot een logisch probleem, omdat er
geen verhaal 1s dat de relatie tussen de Keita en de Diabate bekrachtigt Dus
moet er een nieuw verhaal komen

In de Kela-versie blyven de twee broers gewoon Traore-jagers, nadat de
Jongste de buffel heeft gedood en geldt Kala Jula Sangoy als moké van de
Diabate Deze Kala Jula Sangoy 1s met duidelyk een jeli: hy bevrydt Tasuma
Gwandilafe, Mansa Dankaran Tumans dochter, uit de handen van aartsvijand
Sumaoro. Zy was met Jakoma Doka, de moké van de Kouyate, m Soso
achtergebleven Jakoma Doka wordt gedwongen 1n Soso achter te blyven, omdat
Sumaoro ziyn achillespezen (fasaw) doorsniydt * Voortaan zal Jakoma Doka de
naam Bala Fasake dragen en op Sumaoro’s balafoon moeten spelen !

Kala Jula Sangoy 1s een personage dat in Mande verschillende rollen heeft
als moké van de Diabate. Die rollen zyn altyyd marginaal In Diabate (1970) 1s
hiy actief als jachtcompagnon van Sunjata. Tevens componeert hi) liederen (p.
80) Cisse en Kamissoko (1988, p. 53) menen dat het een bynaam 1S voor
Kankejan, de oudere broer van Tiramagan.

Niets van dit alles 1s terug te vinden in Kela. Daar gaat Kala Jula Sangoy
noch op jacht, noch 1s hy met de Traore verbonden. In Kela 1s by veel

" Hoe domunant die gedachte 1s, blykt wit het volgende voorbeeld wit de mond van Kelemonzon
Diabate Dese beroemde jelr was jarenlang de spreekbuis van de jeliw van Kita In de jaren veertig heett
hyy een tydje m Kela gewoond (Camara 1990, p 319) Hy werd bekend door zyn samenwerking met
veel Amerikaanse en Malinese onderzoekers Zyn ‘oomzegger’, de schryver Massa Makan Diabate, 1s
hiervoor gedeeltelyk verantwoordelyk hy heeft veel over hem gepubliceerd Hy vertelt (in Diabate
1970, p 87) ‘Nanage Monson (= Kelemonzon’s vader - JJ) n’a pas ete a Balanzan, mais a Kela 1l a vu
I agala, le sabre de Tira Magan que detiennent les Jabate, cousins des Traule ’

Kelemonzon verbindt de Traore met de Diabate Dit klopt echter met, omdat het zwaard bewaard
wordt by de Diawara-griots uit Kela De algemene voorstelling van zaken luidt cchter wel zo Burten
de context van de Haut-Niger produceert Kelemonzon dan het meest plaustbele antwoord of acht het
niet wenselyk om een dergelyke lokale subtiliteit tc vertellen aan zyn gehoor te Kita

2 vidal (1924) krygt reeds te horen i Kela dat Sumaoro Jakoma Doka in de yzers heeft geslagen

3 Deze naam beschryft volgens my een taak Bala = balatoon, fusa = 1) loflied, 2) achillespees De
Iiteratuurwetenschapper Chanif Kerta wyst dese etymologie echter at (persoonlyke communicatie, 14
september 1995)



DE DRAAIENDE PUT 133

dominanter aanwezig dan in andere centra: als de jeli van Sunjata maakt hij de
weg vrij voor de definitieve confrontatie tussen Sunjata en Sumaoro. Die kan
immers pas plaatsvinden, wanneer Tasuma Gwandilafe, de dochter van Mansa
Dankaran Tuman, Sunjata’s faden, in veiligheid is gebracht.

Hoe afwijkend dit verhaal is, blijkt bij vergelijking met het naburige ‘centrum’
Jelibakoro. Daar zijn Kouyate-jeliw befaamd om hun kennis van het epos. In hun
verhaal worden er geen achillespezen doorgesneden: Bala Fasake is reeds de
naam van de jeli van Sunjata. Hij bevrijdt Sunjata’s bloedeigen zuster, nadat
deze het zwakke punt van Sumaoro heeft ontdekt. Mamadu Kouyate uit
Jelibakoro, de verteller van Niane’s beroemde epos-versie, zegt dat Sunjata de
oorlog met Sumaoro begon omwille van Bala Fasake, de moké van de Kouyate.
Omdat Sunjata ontsteld is over de gijzeling van Bala Fasake door Sumaoro, valt
hij laatstgenoemde aan. In Fadama - waar jeliw wonen die optreden bjj
begrafenissen van belangrijke personen uit Nyagassola (Niane 1974, p. 65), staat
Bala Fasake ook centraal (Camara Laye 1978, p. 185).

Er zijn dus grote verschillen in de relaties tussen de personen. In regio’s
waar Kouyate aan het woord zijn, is Bala Fasake de jeli van Sunjata. In Kela
wordt Bala Fasake een bijnaam voor de jeli van Sunjata’s halfbroer. De naam
van Jakoma Doka wordt in Jelibakoro gedragen door de vader van Bala Fasake,
een figuur die niet voorkomt in de verhalen in de Haut-Niger.

Al deze verschillende verhalen over Bala Fasake zijn overbekend in Mande.
In Kela, waar Diabate het recht van spreken hebben, heeft men in de loop der
tijd een eigen perspectief ontwikkeld. De rol van Kouyate is marginaal gemaakt:
Bala Fasake wordt tegenwoordig bij de balafoon achtergelaten.

Kala Jula Sangoy heeft ecn grote opwaardering gekregen. Hij heeft Jakoma
Doka vervangen bij het verrichten van diens heldendaad, de bevrijding van
Tasuma Gwandilafe. In de tekst van Vidal, uit 1924, komt Kala Jula Sangoy niet
voor, maar dit kan natvurlijk het gevolg zijn van de beperkte registratie-
mogelijkheden van Vidai. Tijdens mijn veldwerk was Kala Jula Sangoy al een
vanzelfsprekende figuur. Het ziet ernaar uit dat de Diabate goed hebben gewerkt
aan hun ‘image’. De prestigieuze positie van de Diabate in relatie tot de Kouyate
maakt het op regionaal niveau - de Haut-Niger - mogelijk voor de Diabate om
hun moke op te waarderen.

Aan de andere kant stellen de Diabate zich terughoudend op ten opzichte
van de afstammelingen van Sunjata, de Keita Kandasi. Er bestaat bijvoorbeeld
ook een verhaal waarin Sunjata Sumaoro pas kan verslaan nadat Kala Jula
Sangoy hem goud heeft geschonken (zie Zobel 1995, p. 7). Dit verhaal heb ik
in Kela wel eens uit de mond van Mamadi Diabate vernomen. De Diabate
weigeren blijkbaar om het op te nemen in ‘de officiéle versie’.

Het Sunjata-epos uit Kela blijkt in dit geval een aanpassing te zijn aan de bestaande
verhoudingen. Epos en contemporaine status van het nageslacht liggen in elkaars
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verlengde De Diabate zyn losgekoppeld van de Traore en een relatie aangegaan met
de Keita Dit 1s ten koste gegaan van de Kouyate De Traore zyn de Diabate
kwitgeraakt, maar hebben een nieuwe partner gekregen 1n de vorm van de Diawara-
jeliw

CASE De bijzondere aanpassing van de Diawara

In Kela kent men een uitvoerig verhaal over de wraak van Tiramagan op Jolofin
Mansa By deze actie wordt Tiramagan gesteund door zyn jelr Sita Fata, de
moke van de Diawara Deze 1s een interessante figuur, omdat hij alleen maar
voorkomt 1n de Haut-Niger %

D1t komt doordat de Haut-Niger de enige regio 1s waar jeliw wonen die de
Jjamu Diawara dragen Er wonen i Malt duizenden Diawara, maar deze rekenen
zich byna allen tot de Soninke Zi komen dus uit meer noordwestelike
gebieden De Sommnke beschouwen de Diawara als vorsten Zi ziyn vergelykbaar
met de Keita in de Haut-Niger De Diawara gelden als de afstammelingen van
de legendarische koning Daaman Gille en Soninke Diawara kunnen daarom
nauwelyjks geloven dat in de Haut-Niger een Diawara het stereotiepe beeld van
een griot oproept Telkens wanneer 1k dit een Soninke i Bamako vertelde,
reageerde deze verbaasd

Het verhaal over de wraak op Jolofin Mansa loopt wederom parallel aan het
regionale prestige van de Traore en Diawara De relatie tussen Tiramagan en
Sitafata 1s 1n de Haut-Niger terug te vinden 1n de betrokkenheid van de Diawara
by ceremonieen 1n de kafu Kanyokon * Daarby ziyn Diabate wit Kela nooit
aanwezig, zo vertelden zy miy Materieel 1s de relatie terug te vinden 1n
voormalige bezittingen van Tiramagan waarover de Diawara waken ziyn zwaard
en zin oorlogsbuit op Jolofin Mansa (zie hoofdstuk 2)

Voor een Malmke uit de Haut-Niger 1s het Sunjata-epos uit Kela een duidelyjk
verhaal Dit komt, omdat het parallel loopt aan de regionale verhoudingen Dait bleek
ten aanzien van de relaties tussen regionaal prestigieuze families, 1n casu de Keita,
Traore, Diabate en Diawara

Van andere accenten en verhalen lyken de Diabate uit Kela wel op de hoogte, en
z1j erkennen hun bestaan 1n zekere mate, maar z1j menen ook dat die verhalen net de
plank misslaan of overstegen worden door andere feiten en verbalen Dit bleek 1n het
verhaal over de positie van Tasuma Gwandilafe

22 De naam van Sita Iata 1s onder meer te vinden m Johnson 1986 p 180 r 3039 Len verhaal over
hem ben 1k slechts tegengekomen m Cisse en Kamissoko 1991 p 92ss

7 Ik ben er nooit achter gekomen om welke ceremonieen het gaat Wel verzekerde men myy dat cen
Diawara spreckt by de begrafenis van een voorname Traore urt Balanzan de Diabatc worden daarby
niet eens uitgenodigd
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Met deze cases wil 1k een indruk geven van het ‘verhalen-universum’ dat Mande 1s
Ik wil aangeven dat elke familie verhalen naar voren schuift waarin de eigen status
vorm krijgt 1n relatie tot andere groepen met een hoge status

Van immens belang 1s hierby het feit dat men elkaars verhalen kent en erkent,
maar dat accentverschurvingen, nuances en nieuwe verhalen een permanente
discussie over status opleveren Men kent elkaars verhalen, omdat 1edereen een jamu
heeft, op grond daarvan worden de omgangsvormen bepaald en heeft 1edereen een
sociale identitert Zonder jamu valt niet te leven, omdat men zonder yamu niet bestaat
als soctaal wezen Daarom kriygt elke gast in Mande onmuddellyk een jamu
aangemeten De heer K zou nooit beweren dat 1k als Jan Jansen onderzoek had
moeten doen, hij vond dat 1k een andere yamu had moeten kiezen Zo onvermydelyk
1s de yamu en derhalve ook de relatie met Sunjata

Zonder dat Kangaba oot wordt genoemd, trekt een bewoner van de Haut Niger
parallellen tussen Sunjata’s activiteiten en de situatie in de Haut-Niger Dit bleek
ondermeer uit de aanroep ‘I Dansoko’ voor de Traore-jagers Hierdoor ontstaat een
vanzelfsprekende indeling in machtsbereitken Dit was ook duidelyk by de zes
‘tovenaars’, de ‘achterkleinzonen’ van Sunjata (hoofdstuk 3) Fimnadugu Koman
bipvoorbeeld 1s een leeg begrip voor een niet-inwoner van de Haut-Niger, zyn naam
komt elders niet voor ** Binnen de regio refereert Fiadugu onmiddellyk aan de
kafu waarin Kenyoroba ligt

Via het leggen van accenten in een bekend verhaal bakenen de jeliw uit Kela
mvloedssferen af Een dergelyjke afbakening ligt impliciet, zoals het verhaal over de
buffel van Do toont Byna elke ons bekende tekst van het Sunjata-epos bevat het
verhaal over de buffel van Do Dat verhaal geeft de verklaring voor Sunjata’s
geboorte In Kela en ook i Fadama® stelt men het land van Do gelyk aan
Sankaran, het gebied waarover de Kone vorsten heersen ® Dit gebied, 1n het
huidige Guinée, ligt tussen het gebied van de afstammelingen van Mansa Dankaran
Tuman en het gebied var de afstammelingen van Mande Bor1 Het epos suggereert
een mythisch geconcipreerde relatie tussen Sankaran en de Kerta-gebieden Het is
goed mogelyk dat in de middeleeuwen een furunyogon (huwelyks)-relatie bestond
tussen de Keita-vorsten en de Kone-vorsten uit Sankaran (Buhnen 1994, p 12)

Ook Sunjata’s verbanning 1s gemakkelyk te lokaliseren voor een toehoorder uit
de Haut Niger Sunjata’s tocht door Mande 1s te zien als een zwerftocht door de

et s my onbekend waar vandaan Person (1981 tweede schema) <yn gegevens over Fmadugu

Koman haalt Misschien 1s zyn Kenera-Ba’ de plaats Kenyoroba

B Mondelinge mtormatie van David C Conrad, Utrecht, 12 augustus 1994

* Voor cen witvoerige analyse van de relatic Kone-Do-Sankaran zie Bubnen 1994
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Haut-Niger, alvorens Sunjata ziyn toevlucht zoekt in Kita Dat blykt in de volgende,
hypothetische, beschryving

CASE Sunjata’s ballingschap als een tocht door de Haut-Niger

Nadat Sunjata 1n conflict was geraakt met zyn oudere broer Mansa Dankaran
Tuman, vluchtte hy Aanvankelyk maakte hiy, m de voorstelling van een
toehoorder, reizen van ongeveer vyftig kilometer Zin eerste reis bracht hem by
Soma Jobi, de voorouder van de Konate Konate-vorsten zyn te vinden i de
naburige kafu Gwala (Leynaud en Cisse 1978, p 451) Daarna kwam hyj by de
tweede koning, Tani Mansa Konkon Diens naam 1s als voorouder van de
Kamissoko verbonden aan het dorp Krina (Cisse en Kamissoko 1988, p 109)
Zyn derde reis lerdde naar Kolo Mansa Deturume, de voorouder van de
Magasuba en deze figuur verwyst naar Nouga, de kafu die ten zuiden van
Kanyokon ligt Daar immers heersen vorsten met de jamu Magasuba De vlakte
waarop de 12 tovenaressen wonen, kan 1k niet lokaliseren Wa Kamissoko (ib
p 123) plaatst haar ten oosten van de Niger Zo reisde Sumjata naar het
noorden, zuiden en oosten

Sumjata emndigt zyn reis m ‘Nema’, by een Tunkara koning De jamu
Tunkara 1s niet nadrukkelyk aanwezig in de Haut-Niger Hy verwist naar Kita
en dus naar het westen, op grote afstand achter de bergen, via de Mandesira, de
route naar Mande ¥’ Vandaar dat Mansa Dankaran Tuman verbaasd 1s, toen hy
vernam dat Sunjata daar 1s aangekomen Kita ligt echt ver weg!

Andere griots kunnen ditzelfde verhaal met andere namen van koningen en met
andere lokaties vertellen Myn overfuiging 1s dat zijzelf en hun publiek in Mande het
altyd zullen begrypen 1 relatie tot groepen in hun samenleving De verteller
markeert deze relaties door een parallel te trekken met de bestaande maatschappelyke
situatie

Het verhaal 1s duidelyjk ingebed 1n de organisatie van de samenleving, maai dit
18 biyna nooit een uniineair verband Zo verwees de groet ‘I Dansoko’ naar jagers
en naar een groep Traore Datzelfde geldt byvoorbeeld voor de Kone Hierboven
noemde 1k reeds hun rol als vorsten i Sankaran De Kone zyn echter ook bekend
als bewoners van Degela, een dorp 1n de kaf Miminyan In 1960 bestond 40% van
de bevolking van Degela uit Kone (Leynaud en Cisse 1978, p 449), terwy!l z1j elders
niet mn groten getale voorkomen (1b , p 448 ss) Zo weet elke toehoorder het
verhaal onmiddellyk te plaatsen

77 Casse en Diabete (1970, p 93) geven twee zonen van Nemafara Tunkara als eerste bewoners van
Kita tezamen met de Keita De namen van de koningen in wie Sunjata ‘zyn vertrouwen stelt komen
i verschillende versies van het epos voor byvoorbeeld Johnson 1986 Een Malinke uit de Haut-Niger
koppelt de namen van de koningen onmuddellyk aan zyn eigen omgeving
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Statuscategorieen

Ik heb nu laten zien dat verhalen over mokew bekeken moeten worden in een
regionale context Het stereotiepe beeld behorend by een jamu 18 regionaal bepaald
Dit heeft zyn mvloed op de uitemndelyke versie van het Sunjata-epos die een groep
griots produceert voor de vorsten aan wie zy ziyn verbonden Het stereotiepe beeld
van de jamu overstygt het beeld dat men lokaal van een groep heeft, byvoorbeeld als
‘stichter’ of als ‘dorpschef’ (zie hoofdstuk 2)

Eén ding 1s echter nog niet verklaard de afkeer van de heer K voor de
Kouyate Volgens hem deugde immers geen enkele Kouyate, hy schrok van min
Jamu De verhalen hierboven verklaren ziyn reactie niet Daarimn zette 1edere moké
zyyn beste beentje voor Sunjata was koning en de anderen - Tiramagan, Kala Jula
Sangoy en Jokoma Doka - haalden de kastanjes wit het vuur Deze verhalen gaven
geen aanlerding om de Kouyate met afgryjzen tegemoet te treden Want waarom zou
een Kouyate minder deugen dan een Traore” Hun mmmer versagende mokeé Jakoma
Doka betrad immers onbevreesd het paleis van Sumaoro

Het antwoord hierop 1s te vinden 1n het verschil m status In Mande heeft 1eder
mdividu een bepaalde status op grond van zyn jamu Status in Mande 15 een
onderscheid dat men maakt in een hierarchische relatie tot anderen Daarbij 1s de ene
groep wnferteur en de andere superieur Afhankelyk van de context en degene
waarmee men een relatie heeft, kan status op verschillende manieren worden
onderscheiden

Een bekend status-onderscheid in Mande 1s de tweedeling nyamakala-horon, te
vertalen als ‘ambachtsgroep’-‘edele vryye’ 2 Slechts een klein deel van de bevolking
van Mande 1s nyamakala® Diop geeft minder dan 10% voor de gehele
Westafrikaanse savanne (in Zobel 1993) Voor de Haut-Niger zal dit zeker niet
hoger liggen * Dit onderscheid nyamakala-horon noem 1k een onderscheid 1n
status-categorie > Een horon 1s bly 1s dat hy geen nyamakala 1s, omdat hy diens
activiterten en diens status inferieur vindt

* In de meeste handbozken 1s sprake van een driedeling Daar worden jonw ( slaven’) toegevoegd

Vroeger 1s de slaverny ealiteit geweest De term ‘slaaf” wordt elders in Mande-culturen nog steeds
gebruikt om onderscherd aan te geven (zie Van Hoven 1995) In de Haut-Niger staat de term jon voor
een vager sociaal onderscherd daar betekent jon ondergeschikte of ‘lemand die een ander tets schuldig
15 Tydens myn onderzoek heb 1k nooit 1emand zichzelf horen presenteren als jon

¥ Bird en Kendall (1987, p 16) geven nyama = gevaarlyke krachten die vrykomen by bepaalde
handelingen kala = tak ergo nyamakala = de groep die bescherming kan geven tegen de gevaarlijke
krachten die by sommige handelingen vrykomen, door muddel van fetsjen amuletten en rituelen

Zie schema utt Leynaud en Cisse, supra, waarin minder dan een procent van de bevolking de jamu
Kouyate of Diabate draagt

"' Len andere term die vaak wordt gebruikt 1s ‘soviale categorie (byvoorbeeld door Amselle en
Diawara) De term ‘kaste’ 15 00k wel te vinden, maar wordt door veel auteurs atgewezen Omdat 1k my
bezig houd met de principes volgens welke groepen status representeren en omdat het onderscheid
nyamakala horon Merin een belangryke rol speelt, gebruik 1k het woord statuscategorie
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Tot de nyamakalaw behoren de volgende ambachtsgroepen jeliw (barden die muziek
maken en kennis over het verleden hebben), numuw (smeden), garanke (leerlooiers)
en finaw (barden die gespectaliseerd zyn i islamitische gebeden) # Deze
‘beroepen’ zin gekoppeld aan bepaalde jamuw Zo 1s elke Kouyate een jeli, zelfs
wanneer hij stottert, a-muzikaal 1s, 1n de landbouw werkt en de Koran uit zyn hoofd
kent Huy 1s altyd jelr, of hyy zich nu vertoont 1n Segou, Bamako of Kayes Men weet
gewoon dat een Kouyate een jeli 15

Niet alle jamuw roepen een zo duidelyk stereotiep beeld op als de Kouyate die
altyd yjeliw zyn Er zyn ook jamuw die wel bekend staan als nyamakala, maar
waarvan de precieze activiteit kan varieren De Diabate biyjvoorbeeld zyn in de Haut-
Niger jelrw, maar 100 km oostwaarts zyn z1) numuw, smeden (Amselle 1990, p 83)
Hoewel dit een wisseling van stereotype 1s, blyven z1j in beide gevallen behoren tot
de nyamakalaw Wanneer een Diabate beweert dat hij horon 1s, zal niemand hem
geloven Aan de andere kant beweren alle jeliw, met uiizondering van de Kouyate,
dat z1 vroeger horonw zyn geweest (Zobel 1995, p 2)

Veel jamuw komen 1n Mande voor als zowel horon als nyamakala We zagen dit
al by de Diawara By de Soninke zin z1) horonw, maar i de Haut-Niger zin zy
Jeliw De Diawara zyn 1 de Haut-Niger weliswaar nyamakalaw, maar z1) genieten
regionaal een hoog aanzien, zoals bleek uit hun functie als jeliw van de Traore Zij
kunnen daarom vertellen dat z1j van Soninke-afkomst zyn en 1n een later stadium
vrywillig gekozen hebben voor het jeli-zyn ¥ Wanneer z1) naar Bamako verhuizen,
zal de bevolking van Bamako hen categoriseren met het stereotype ‘edele’, omdat in
Mali1 de Diawara bekend staan als edelen In de Haut-Niger 1s dat niet wenselyk,
omdat de Diawara veelgeprezen jeliw zyn die verbonden zyn met de Traore

Elke jamu roept een stereotype op Die bepaalt hoe 1emand een relatie kan aangaan
met anderen De anderen hebben, op hun beurt, ‘voorkennis’ over de jamu van de
persoon in kwestie Daarom byvoorbeeld was het de verkoper van het muskietennet
duidelyjk waarom 1k tot op de bodem ging by de aankoop van het muskietennet hy
weet dat aan myn jamu En daarom schrok de heer K van myn jamu Een jamu als

" Men denkt zcer verschillend over de activiteiten van de finaw (voor cen overzicht, zic Conrad en
I'rank 1994) Ik kies voor ‘bard met 1slamitische gebeden als speciahisatie’ omdat 1k slechts finaw ben
tegengekomen die voldeden aan deze beschryving Sommige autcurs vertalen fina met ‘griot’, maar over
het algemcen wordt de term ‘griot alleen gebruikt voor barden dic historische verhalen vertellen en/of
muziek maken

™ Dit beeld van een Soninke-afkomst schetst Camara (1990, p 298 ss) et 15 niet duidelyk of hy
drt doct op basis van mformatie uit Kela of wit de beroemde monografie over de Soninke door Boyer
let ecrste 1s goed mogeliyk In Kela circuleert een cassettebandje van ecn, inmiddels overleden uit Kela
atkomsuge geleerde, Mukutart Diawara geheten Dit bandje stond i hoog aanzien by jong en oud Het
bevat een vreemde collage van lokale tradities en verhalen uit de officicle geschiedenisboeken Mukutart
Diawara 1s ongetwyfeld op de hoogte geweest van de Sonmke-geschiedents Zie ook Niane 1974, p 64
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Kouyate is evenals een jamu als Keita of Traore overbekend en steeds beladen met
hetzelfde stereotype.*

Het eerste statusverschil dat men in Mande maakt is dat tussen de
statuscategorieén horon en nyamakala. Binnen die categorieén zijn er
onderverdelingen, wederom op basis van statusverschil binnen een hiérarchische
relatie. Op regionaal niveau ervaart men de status op grond van de jamu als duidelijk
en vastomlijnd, en dus weet iedereen op grond van die kennis welke relatie hij heeft
met een ander. Vaak wordt deze inhoud gegeven aan de hand van een gebeurtenis in
het verleden. In de Haut-Niger is een Traore altijd een tontigi, een horon-krijger, en
een Diabate altijd een jeli. Bij sommige jamuw onderscheidt men daarentegen een
verschil in status. Zo is de ene Keita mansaren (vorst), terwijl de ander horon met
weinig aanzien is. Ook voor de Kamara onderscheidt men in de Haut-Niger twee
stereotypen. Er zijn Kamara die finaw (zangers van islamitische gebeden) zijn, maar
de meeste Kamara zijn horonw. De jamu Kamara kent dus verschillende stereotypen:
een fina heeft een nyamakala-status, maar bijvoorbeeld de dorpschef van Siby is een
horon met veel aanzien.

Ook bij andere sociale onderscheiden bestaat er een ideaalbeeld over de status
van een groep en hierin zijn ook verschillen mogelijk. Een voorbeeld is het begrip
si. De Somono-vissers, die in kleine nederzettingen langs de Niger leven, worden in
Kangaba en Kela beschouwd als een andere etnische groep (‘une autre race’, si
weré). Zij zijn echter zozeer geintegreerd in de Mande-samenleving dat hun moke
een belangrijke rol speelt in de Kela-versie van het Sunjata-epos. In Jelibakoro, waar
ik een weekend ben geweest, hield iedereen bij hoog en laag vol dat de Somono
Malinke-vissers waren en dus geen si were.

Iedereen heeft duidelijke opvattingen over de in de regio aanwezige jamuw. De eigen
Jamu representeert echter altijd iets moois in de ogen van de houder ervan. De
praktijk van het samenleven heeft de verhalen over de mokéw doen uitkristalliseren
in relatie tot elkaar. Dat bleek in de vorige paragraaf over prestigieuze groepen in de
Haut-Niger. In het proces van uitkristallisatie is één regel constant: Sunjata is het
ultieme referentiekader omdat koninklijke status (mansaya) aan hem wordt ontleend,
al hoeft hij daarom niet per definitie de held van het verhaal te zijn.*

De heer K. meende dat ik mijzelf in een inferieure positie plaatste op grond van
het feit dat ik myamakala was, maar voor nyamakaiaw zelf zijn de stereotypen,
evenals de jamuw, een bron van trots. Ik noemde reeds dat de rol van de eigen moké
reusachtige proporties aanneemt bij de Diabate in Kela en de Kouyate in Jelibakoro.

"' Tlocwel cr jeliw bestaan met de jamu Keita (zie Zobel 1993).

¥ Zic voor voorbeelden hoofdstuk 5.
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Daar vertelt men zelfs dat Sunjata de oorlog met Sumaoro begon om zijn griot te
bevrijden; hij kon blijkbaar niet leven zonder zijn griot!

De constructie van status vanuit de eigen groep
Status is in Mande een onderscheid dat verwijst naar een hiérarchische relatie.
Hoewel de statuscategorie van een groep in principe vaststaat, kan men binnen de
gegeven marges toch nuances in status aanbrengen. Dit gebeurt wederom aan de
hand van relaties die hun oorsprong vinden in het verleden. Op een bepaalde manier
is afstamming in Mande minder absoluut dan zij op het eerste gezicht lijkt. Steeds
weer zijn er verhalen die de zaak nader lijken te preciseren. Wie in Kela zijn oren
te luisteren legt, krijgt onder meer te horen:

1) alle jeliw stammen af van Surakata, de jeli van de profeet Mohammed;

2) Kala Jula Sangoy is de mokeé van de Diabate; hij was een strijder;

3) wij, de Diabate uit Kela, hebben vrijwillig gekozen voor de nyamakala-

status; vroeger waren wij soronw.

Dit laatste punt vraagt om een toelichting. De Diabate vinden dat de nyamakala-
status hun een bepaalde meerwaarde geeft. Zo vertelde Lansine Diabate mij op 21
november 1991:¥

"De eerste van onze benbakéw (voorouders) was Mansa (= koning, JI) Man
Kungwere. Mansa Man Kungwere had als zoon Were Yiramori. Were Yiramari
had als zoon Madi Misa. Onze nyamakala begint met (letterlijk: ‘werd gevonden
door’) Madi Misa. Damori is zijn zoon."

Deze Damori is al eerder genoemd. Hij is de eerste Diabate in Kela. Lansine
vervolgde zijn verhaal met een opsomming van officiéle verteliers van het epos (zie
hoofdstuk 3). Daarop onderbrak El Haji Bala Diabate hem:

"Lansine heeft zojuist de kinderen van Madi Misa opgenoemd, totdat hij bij
Kelabalaba kwam (de eerste officiéle verteller - JJ). Deze was de zoon van Fode
Kaba. Ik noem eerst zijn broers: Siramuri Jigiba, Siramuri Yamadu, Siramuri
Karinka, Siramuri Balaba (= Kelabalaba - JJ). Zij hadden dezelfde vader en
dezelfde moeder. Siramuri Balaba is de jongste zoon van Siramuri. Allah heeft
hem het woord toevertrouwd. Zijn vaders en zijn oudere broers hebben dat
besloten. Onze geschiedenis (fariku), mijn jongere broer heeft het al gezegd,
heeft niemand ons geleerd. Een geest is verschenen aan onze moké Were

* Voor verhalen en analyses over Surakata, zie Zemp 1966, Camara 1976 (hoofdstuk 9) en Conrad
1984

' Vertaling met hulp van Cemako Kante
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Yiramor1 Zyn graf bevindt zich onder een baobab aan de andere kant van de
rivier '

Hiermee onderstreept El Haj1 Bala dat de Diabate zich pas recentelyk het woord
hebben toegeeigend Met tartku worden volgens Lansine kumaw (woorden) bedoeld,
zo legde hyy my uit toen 1k deze passage met hem besprak op 17 oktober 1992, byna

een jaar na de opname

Met deze drie gegevens verheffen de Diabate zich boven het soort jeli dat de
heer K voor ogen had toen hyj schrok van myn jamu, Kouyate Ook kon 1k myzelf
‘upgraden’ door nadere toelichting te geven op mun persoonlijke achtergrond Miyn
status gaf 1k vorm door myjzelf te verbinden met prestigieuze groepen in de
samenleving

CASE Sidiki Kouyate antwoordt de heer K

Buiten zin woonplaats moet i1emand terugvallen op algemene stereotypen
Daarom schrok de heer K van myn naam Voor hem betekende dit dat 1k een
nyamakala-status had, als Kouyate was 1k ‘slechts een jeli’ Ook vele andere
mensen die 1k m Bamako ontmoette gaven dezelfde interpretatie van min naam

Ik antwoordde deze mensen dat 1k een zoon van Siramuri Diabate was, dit
gaf myj een respectabele positie ledereen in Bamako kende Siramuri immers!*
Siramur1 was getrouwd met Nankoman Kouyate Haar kinderen dragen dus de
Jamu Kouyate Mensen in Bamako klaagden soms dat 1k hun op het verkeerde
been zette doordat 1k niet vernoemd was naar een beroemde man Wanneer 1k
echter Diabate had geheten, hadden z1y ongetwyfeld ook ‘dan ben je jelr, zing
maar een lied’ gezegd

In Bamako definieerde 1k myzelf vaak als Siramurr’s zoon, omdat my dit
status gaf Verwantschapstechnisch had 1k hierin gelyk, Nankoman en Badig,
myn allereerste gastheer in Mali, hadden dezelfde overgrootvader (volgens
Badig1) Classificatorisch was 1k dus Siramur1’s zoon Nooit sprak 1emand myj
aan op dit ‘gemarchaadeer’, dit verleggen van accenten, omdat het mn Mande
geen gemarchandeer 1s Zo worden daar 1dentiteiten geconstrueerd

Daarnaast werdde 1k uit over myn huidige positie als leerling van Lansine
Diabate Niemand m Bamako kende hem, al waren ‘les griots de Kela’ wel
overbekend Het wonen by deze mensen gaf een extra dimensie aan myn status
als zoon van Siramuri

Tegen deze achtergrond was 1k voor de heer K wel aanvaardbaar als een
Kouyate Het stereotiepe, historische beeld lost op wanneer het verbonden wordt
aan sociale factoren uit de tegenwoordige tid

"™ Len cassette van haar s overal te koop (zie Bronnenlyst) Na haar overlyden m 1989 zyn
verschillende televisicprogamma’s aan haar gewyd (intormatie Geert Mommersteeg)
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In Kela en Kangaba heb 1k myjzelf nooit gepresenteerd als de zoon van Siramurt
Daar vertelde 1k dat 1k via myn boek over haar by de Diabate was
terechtgekomen Toch dachten veel mensen 1in Kela en Kangaba dat ik
Siramur1’s zoon was en was vernoemd naar haar ‘echte’ zoon Sidiki Kouyate
Z1) meenden dit, omdat 1k tiyydens myn eerste veldwerk veel had samengewerkt
met Sidiki Blykbaar waren deze mensen vergeten dat ik enkele maanden by
Badigi Kouyate had gewoond en dat hij aan my de naam van zyn vader had
gegeven Ik liet deze mensen graag in hun overtuiging, omdat zo Siramuri’s
byzonder hoge status op my afstraalde

Wanneer men mij in Kela of Kangaba mformatie vroeg over de herkomst
van myn naam, gaf 1k echter altyd eerlyk antwoord Ik durfde niet het risico te
nemen om Badigi’s positie te negeren, omdat 1k altyyd weer mensen tegenkwam
die myy kenden van myn tyd by Badigt Toen 1n 1992 m Degela een gendarme
myn paspoort controleerde, vroeg hiy waar 1k heenging Hi was verbaasd te
horen dat 1k naar Kela ging ‘Waarom naar Kela?” vroeg hij, ‘je woont toch by
Badig: Kouyate * Hy vertelde my dat hy miy daar enkele jaren geleden had
gezien Dit beeld was hem bygebleven

Ik was slechts een beginneling, maar mymn antwoord in Bamako toont hoe een
individu status krijgt door te verwyzen naar voorouders De mokew die onder
Sunjata’s leiding een jo een heilig verdrag sloten, vormen hierby weliswaar het
witgangspunt  als Kouyate moest 1k jelt blyven maar 1k kon myjzelf de status van
een goede Jelr toemeten Omdat 1n Bamako niemand mi goed kende, had 1k min of
meer vry spel om myzelf een hoge status te verschaffen Deze was echter geheel
afhankelyk van de mensen die 1k naar voren schoof als myn voorouders, miyn eigen
merttes speelden nauwelyks een rol

Het 1s zelfs mogelyk om via het introduceren van nuances een statussprong te
maken Hoewel de verhalen van de Diabate over hun glorieuze verleden
geaccepteerd zyn in de Haut-Niger, 1s het voor hen desalniettemin onmogelyk om
een ‘statussprong’ te maken van nyamakala naar horon Niemand zou hen accepteren
als horonw

Toch komt een ‘statussprong’ volgens my soms voor, hoewel geen van myn
mformanten oo1t zou toegeven dat zoiets mogelyk 1s De Iiteratuur over Kela in
combinatie met de huidige positie van de Toure als imam, geven sterk de indruk dat
de Haidara vroeger nyamakalaw z1n geweest

CASE De statussprong van de Haidara in Kela

Voor de bevolking van Kela en omstreken 1s het duidelyk welk stereotype past
biy welke jamu 1n het dorp Kela Voor de negen jamuw met de meeste leden ziet
dat plaatje er als volgt uit
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Haidara sharifuw Eerzame 1slamieten
Diabate Jeli Griot
Diawara Jeli Griot
Toure mori Islamitisch geleerde
Konate horon Edele
Traore horon Edele
Fofana mort Islamitisch geleerde
Kulibali numu Smud
Kanusoko Jelt Griot

Ook hier zegt het stereotype niets over de dagelijkse activiteiten. Het betekent
niet dat in Kela een Fofana per definitie méér weet over de Koran dan een
Konate, omdat een Fofana mori is. En elke Diawara is heus geen begenadigd
spreker, omdat hij jeli is. In de openbare omgang heeft men nu eenmaal ecen
historisch gegroeide status op grond van de jamu.

Het stereotype sharifu is iets bijzonders. Aan het eind van het vorige
hoofdstuk citeerde ik Vidal die enkele Haidara-finaw, griots met islamitische
gebeden als specialisatie, presenteerde als ‘les griots de Keyla’.

Tegenwoordig zijn de Haidara sharifuw, ‘afstammelingen van de Profeet’.
Sharifu is een term voor groepen die sterk verbonden zijn met de verbreiding
van de Islam. Dat de Haidara dit waren, bleek hiervoor: zij leidden reeds lang
koranscholen in de Haut-Niger en waren, volgens Vidal, de ‘hofkapelaans’ van
de mansarenw in Kangaba.

De Haidara zijn een uitzonderlijk geval in de Haut-Niger, omdat zij
overduidelijk recentelijk in het gebied zijn komen wonen (zie hoofdstuk 3). Het
is hun gelukt om de nyamakala-status kwijt te raken, want een fina is nyamakala
en een sharifu een horon.

De Haidara hebben bij hun statussprong ongetwijfeld het voordeel gehad dat
hun jamu in de Haut-Niger niet een zo duidelijk stereotype oproept als
bijvoorbeeld bij Kouyate het geval is. Er waren in de verre omtrek immers geen
dragers van de jamu Haidara, en dus ontbrak vergelijkingsmateriaal.

Vidal spreekt in 1923 van finaw met de jamu Haidara. Dit zijn ongetwijfeld
de voorouders van d¢ Haidara die tegenwoordig in Kela wonen. Wanneer ik aan
oude mannen vroeg of er in hun kindertijd veel Haidara in Kela woonden, kreeg
ik steevast een bevestigend antwoord.*

De status van horon is onlosmakelijk verbonden met de functie van
dugutigi. Een dorpschef moet edel zijn. De Haidara leveren de dorpschef sinds
circa 1930 (zie hoofdstuk 3), toen de koloniale administratic hun die functie
toeschoof op grond van hun aantal binnen de dorpsbevolking. Het is een

" Misschien waren het er vroeger zclfs relatief méer Haidara m Kela dan nu Leynaud cn Cisse

schrijven dat in 1960 byna zestig procent van de bevolking van Kela wit Haidara bestond
Tegenwoordig is dit rutm veertig procent
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algemene norm dat een nyamakala noott dugufigi kan worden ¥ Toen de
Haidara dit eenmaal toch waren geworden of wilden worden, moest hun
nyamakala-achtergrond 1n de vergetelheid raken Dus werden zy sharifuw, en zo
onbetwistbaar horonw

De nieuwe status betekende voor de Haidara dat z1j zich gingen toeleggen
op andere activiterten Hun kennis van de stichting van Mande, 1n 1923 nog de
reden van Vidals bezoek, paste blykbaar niet by horonw Het schoof door naar
de lofzangers die hun gevolgd waren by de verhuizing naar Kela de Diabate

Min veronderstelling dat het stereotype sharifu een recente verworvenheid
1s, baseer 1k mede op een ‘anomalie’ 1n de dorpssamenleving i Kela Het 1s
namelyk zo dat de Toure per definitie de 1mam leveren Dit 1s opvallend, omdat
de Haidara zich presenteren als sharifuw, de representanten-bij-uitstek van de
Islam Misschien zyn de Haidara als finaw (nyamakalaw) ten tyde van de
verhwizing naar Kela niet 1n aanmerking gekomen voor de functie van 1mam
Daarom vervult een Toure, een mor: en dus een horon, deze functie 1n het dorp

Het bewijsmateriaal voor de statussprong van de Haidara 1s gering De bevolking
van Kela zelf zal de sprong ontkennen, omdat zi een mun of meer statisch
1deaalbeeld van haar samenleving heeft Z1j zoekt de uitleg vooral 1n nuances die het
algemene beeld niet aantasten

Gemarkeerde relaties, het Sunjata-epos als beginpuni
De status van een groep berust voor een groot deel op status die men onileent aan
speciale relaties met een andere groep Evenals een jamu vereist elke relatie een
historische dimensie

De relaties in de Haut-Niger worden verwoord 1n termen van leeftyyd, komst
naar het dorp of een jamu gekoppeld aan een stereotiepe rol als byvoorbeeld kryger,
marabout of griot Vaak 1s er sprake van een taakverdeling die 1n het veilengde ligt
van de hierarchie binnen de relatie het verschil geeft de betrokkenen een rol ten
opzichte van elkaar Die rol 1s dus relatief Z1 15 afhankelyk van de sociale positie
van de ander en de posities die de betrokkenen claimen De rol 1s daarnaast
contextuee] bepaald, omdat iedere groep mm de prakiyk - soms tegenstryydige -
belangen heeft i de relatie met een andere groep

In het Sunjata-epos komen lang niet alle mokew voor van de jamuw die n de
regio wonen Het epos behandelt slechts de relaties die m het brandpunt van de
belangstelling staan Het epos 1s het topje van de 1jsberg, een topje dat 1edereen kan

' Leynaud cn Cisse verteilen dat het onder normale omstandigheden onmogclik 1s om zomaar een
nieuwe dugufigt aan te stellen Ziyy verwyzen hierbyy naar de situatie in Kangaba rond 1890 toen de
Keita uit T'igira niet werden aanvaard in Kangaba Ook noemen zy problemen in Narcna, waar in 1959
de overherd een nyamakala (cen griot) wilde aanstellen als dorpschet (1978, p 271)
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zien Het 1s de uitgangssituatie waaraan 1edere bonda zich kan koppelen De praktyk
1s complex door een veelheid aan relaties die elke bonda heeft Deze relaties zin
mngebed 1n een wirwar van verhalen die de relatie verklaren en rechtvaardigen en die
een permanente afweging van belangen vereisen *

Sommuge relaties met andere groepen zyn ‘byzonder’, zi hebben ‘iets speciaals’

Een korte, beslist onvolledige impressie van relaties tussen bondaw met een
verschillende jamu, zal 1k hier geven aan de hand van de Diabate uit Kela Hierby)
beperk 1k my tot de relaties met patrilineaire clusters waarmee z1 ‘iets speciaals’
hebben de patroon-client-relatie met de Keita uit Kangaba, de schertsrelatie met de
Diawara uit Kela en de furunyogon-relaties, de huwelyksnetwerken

CASE Byzondere relaties van de Diabate uit Kela

Patroon-client-relaties
De basis van de faam van de Diabate uit Kela 15 ongetwyfeld hun relatie met de
Kerta Kandast uit Kangaba, de vorsten 1 wier heiligdom zij het Sunjata-epos
vertellen Deze relatie noem 1k een patroon-client-relatie,” omdat zi
gekenmerkt wordt door een eenzidige giftrelatie Deze patroon-client-relatie 18
niet persoonlyk maar heeft betrekking op groepen De Diabate en de Keita
Kandas1 leggen 1n relatie tot elkaar de nadruk op hun status als respectievelyk
Jeliw en mansarenw Wanneer z1 elkaar tegenkomen, ontvangt een Keita Kan-
das1 het grootste respect van een Diabate uit Kela Een Keita die op een Diabate-
{u komt, wordt met egards ontvangen Veel Diabate komen langs om hem te
groeten en een praatje met hem te maken De Diabate zyn dan erg onderdanig,
z1) plaatsen zichzelf dan overduidelyk 1n een inferieure positie Het
tegenovergestelde 1s nooxt het geval, daarom spreek 1k van een patroon-client
relatie

Wanneer een Keita Kandas1 op bezoek kwam op de [u, moest 1k altyd
komen groeten In het begin begreep 1k al die consternatie over een Keita niet
Ik vroeg my af waarom men my kwam halen voor een bezoeker uit het nabyje
Kangaba Zo byzonder was dat toch net? Lansine riep my weliswaar altiyd om
zyn eigen gasten te komen groeten, maar de andere Diabate op de lu
trommelden mij pas op als er echt iets byjzonders gebeurde Pas langzamerhand

" Die atwegmg van belangen 1s voornamelyk een taak van d¢ oude mannen Het 15 onbekend

volgens welke [ynen 717 hun besluiten nemen Massa Makan Diabate geeft mn zyn prachtige roman
L assemblee des Jinns , waarmn jeliw bondaw wit verschillende dorpen by elkaar de kaas van het brood
tachten te eten een getrouwe weergave van de krachiten die spelen en de strategicen die beschikbaar
zyn by het vetwerven van status

? Diawara (1990) vertaalt nyamakala met chent Daarvoor valt zeker wets te zeggen
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drong het tot mij door dat voor de Diabate de Keita ‘echt byjzonder’ waren 1n
vergelijking met andere bezoekers

Ook aan een geschenk van een Keita vond 1k de Diabate buitengewoon veel
aandacht besteden Zo ging 1k met Lansime Diabate regelmatig op woensdag naar
de markt 1n Kangaba Wanneer wiy dan langs het bureau van de ‘commandant de
cercle’ kwamen, gingen wiy altiyd even langs om de daar aanwezige oude
mannen te groeten Bi dergelijke gelegenheden kreeg Lansine regelmatig 500
CFA, voor hem een klein bedrag Lansine was altyd erg verrukt over deze gift
‘500 CFA gekregen van de bolonngi?’

Met bolontig: bedoelde hiyy de Keita Kandas1 Deze zyn ‘eigenaars van de
hut’ (de Kamabolon, het heilligdom waarin de zevenjaarlykse opvoering van het
Sunjata-epos plaatsvindt) Met deze bolontigiw onderhouden de Diabate uit Kela
een byzondere relatie # De aanspreekvorm ‘bolonngr’ geeft dit reeds aan, 1k
ben dat woord nooit 1n een andere context tegengekomen Deze relatie 1s voor
de Kerta Kandas1 uit Kangaba en de Diabate uit Kela blykbaar van groot belang

De relatie tussen een Diabate uit Kela en een vorstelyjke Keita uit Kangaba
15 hartelyk en wordt op persoonlyk niveau gereproduceerd Niet elke Diabate uit
Kela kan zo maar aanspraak maken op de vriendschap van een Keita Kandasi uit
Kangaba Zoiets moet groeien Dat de vriendschap tussen een Diabate en een
Kezita al op jonge leeftyyd begmt, kon 1k regelmatig zien Ook jonge mannen op
de Diabate luw hadden regelmatig Keita als vrienden op bezoek

Furunyogon relaties
Erg belangryk zyn de furunyogon, de groepen waarmee al sinds jaar en dag
huwelyjksrelaties worden onderhouden De literatuur over Malinke (Leynaud en
Cisse 1978, p 187, Sory Camara 1976, Seydou Camara 1990) stelt dat edelen
meestal met edelen trouwen en nyamakalaw meestal met nyamakalaw Beide
groepen praktizeren dus endogamie

De praktyk van het huwen luistert echter veel nauwer men trouwt alleen
met ‘gelykgestemden’ Zo hebben jeliw eigen huwelyksnetwerken, evenals
mansarenw of morw (respectievelyk vorsten en marabouts) Een huwelyk
bekrachtigt dus het stereotype dat de groep draagt Dit wordt 1n de hand gewerkt
door de voorkeur die bestaat om een vrouw te zoeken in de famulie van de
moeder (Leynaud en Cisse 1978, p 182 ss ) Zo worden op de lange termyn
twee groepen elkaars bruidgever en bruidnemer, en kunnen z1) zelfs tegelykertyd
een dochter met elkaar ruilen (1b ) De omgang met de leden van de furunyogon-

# Tloc hoffelyk de Keita sich gedragen tegenover de Diabate blykt ook uit het gemak waarmee z1
voor mij klaarstonden llct was voor my soms moeilyk om vervoer naar Kangaba te vinden Wanneer
cr echter toevallig een Keita op cen bromfiets op bezock was vroegen de Diabate hem om my de gast
van de Diabatc mec te nemen Dit deden 7y altyd met alle pleszier terwy! normaliter eerst de
benzineprys bedongen moest wordcn
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groep kenmerkt zich door hartelykheid en wederzyds respect * Deze relatie 1s
zeer complex (zie byvoorbeeld Van Hoven 1995)

De Diabate uit Kela hebben furunyogon-relaties met andere jeliw clusters in
de wijde omtrek Net als by de Keita-vorsten het geval was, was de concurrent
tegelykertyd furunyogon De Diabate huwden bijvoorbeeld met Kouyate-jeliw uit
het ‘centrum voor orale traditie’ Jelibakoro # Vrouwen i Kela kwamen 1n de
regel uit de regio die tussen Bamako en Jelibakoro ligt *

Senankuya relaties
Senankuya-relaties, vaak vertaald als ‘joking-relationships’, bestaan tussen
bepaalde sociale groepen * Een senankuya-relatie kenmerkt zich door een
ogenschynlyk gemoedeljke onderlinge omgang de betrokkenen mogen elkaar
byvoorbeeld vriyjelyk beledigen De senankuya 1s beladen, z1j creeert een rituele
gelykheid tussen twee groepen Een zekere spanning kenmerkt derhalve de
senankuya-relatie, een spannmng die afwezig 1s by de furunyogon-relatie **
Senankuya-relaties gelden binnen een bepaalde context Er 1s nog miet veel over
in kaart gebracht Een grondige studie van deze relaties valt buiten het bestek
van dit proefschrift

Soms hebben senankuya-relaties een beroemd jJo, een pact, als basis
Lansine Diabate geeft in zyn versie van het Sunjata-epos als voorbeeld de
senankuya tussen Keita mansaren en Berete en die tussen Kone en Traore Het
verhaal waarin de Berete de Keita aan de macht helpen, of het verhaal waarin de
Traore Sumjata’s moeder, een Kone, winnen en trachten te bezitten, 1s alom
bekend 1n de gehele Haut-Niger

Niet elke senankuya-relatie heeft zo’n breed draagvlak Senankuya relaties
bestaan voornamelyk tussen groepen binnen een dorp Zo hebben mn Kela de

¥ Ook mag men elkaar voor de gek houden i het geval van mimogoya een relatie tussen bepaalde
groepen aanverwanten Op dit verschynsel ga 1k niet n

® Op 14 november 1992 sprak tk mn Jelibakoro met een klemnzoon van de oudste seli aldaar de
stokoude L1 Haj Kuramudu Kouyate Diens moeder was een Diabate wmit Kela terwyl hiy met een
Diawara uit Kela getrouwd was geweest In zyn jeugd had hyy de koranschool n Kela bezocht en by de
Haidara gewoond De kleinzoon vertelde dat de furunyogon-relatie was ontstaan uit een belofie van zyn
overgrootvader aan cen Diabate uit Kela Deze hadden samen handel gedreven tot in Sierra Leone

' Daarnaast 1s het mogeliyk om te trouwen met een vrouw uit de eigen kabila, mits zy niet tot de
eigen bonda behoorde Lansine Diabate s eerste vrouw byvoorbeeld was cen dochter van de overleden
oudere broer van Mambi, classilicatorisch de oudste Diabate

7 Loynaud en Cissc (1978) geven evenals Sory Camara (1976) een schema van senankuya-relaties
lussen jammny Lansme Diabate gaf byvoorbeeld geheel andere gegevens voor de Haut-Niger dan
Leynaud cn Cisse Senankuya bestaat mn de praktyk slechts tussen bepaalde groepen Dit neemt
overigens niet weg dat sommige senankuya-relaties wel supra-regionaal en zeer stabiel zyn De
beroemdste hiervan s ongetwyteld die tussen de Traore en de Kone

'r 1s muy niets bekend over het ontstaan van een senankuya-relaie Mensen en boeken geven altyd
de indruk dat de relatie bestaat sinds mensenhcugenis Daarom vond 1k het opvallend om in MM
Diabaté s roman (1985) te lezen dat ecn lutigr aan een lutigr n een ander dorp voorstclt om een
senankuya-relatie te beginnen Hiy komt met dit voorstel, wanncer een ruzie 1s geescaleerd en er geen
oplossing meer mogeliyk 15 Diabate ziet de senankuya als een mogelykheild om de spanningen te
neutraliseren
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Diabate en de Diawara een senankuya-relatie In dit geval betekent het miet dat
een Diabate met geen enkele Diawara vrouw mag trouwen, myn buurman
Mamad: was getrouwd met de zus van Issa Diawara, zijn beste vriend

Ik vermoed dat beide groepen jeliw, de Diabate en de Diawara uit Kela, via
een senankuya-relatie hun onderlinge tegenstellingen neutraliseren Het 1s zinvol
dat de Diabate en de Diawara een zekere afstand tot elkaar bewaren, het moet
immers mogelyjk blyven dat de een voor de Keita Kandast kiest, terwyjl de ander
de Traore it Balanzan steunt Over de oorsprong van deze senankuya-relatie 1s
miy niets bekend Bovenstaande structurele spanning zou een goede reden zin,
maar musschien 1s er vroeger ooit wel een ruzie geweest, het 13 immers een
vreemde situatie een dorp met twee groepen jeliw die verbonden zyn met
verschillende patronen Misschien 1s de senankuya-relatie de oplossing die 1s
ontstaan by de komst van de Diabate naar Kela

Het merendeel van de furunyogon-, senankuya- en patroon-client-relaties komt niet
i het epos voor Deze relaties krijgen vorm op lokaal niveau en zyn daarom
gevarteerder dan de relaties die i het epos centraal staan Die hebben immers
voornamelijk betrekking op de positie ten opzichte van Sunjata, de moke van de
Keita Aan de andere kant ontbreekt by de ‘gewone’ relaties ook het sacrale aspect
van de jo Deze maakt die relaties fragieler dan de relaties uit het Sunjata-epos
Daarom hebben de Diabate en de Diawara hun relaties met respectievelyk de Keita
uit Kangaba en de Traore uit Balanzan verheven tot grote hoogte door ze op te
nemen n hun presentatie van het Sunjata-epos Deze twee relaties, beide tussen
horonw en jeltw, genieten veel status 1n de Haut-Niger en horen daarom thuis in het
Sunjata epos

Verdronken in de draaiende put van Kangaba?
Het zou een misvatting zyn om de verhalen over voorouders te beschouwen als een
ideaalbeeld dat de ware machtsstryd tussen groepen camoufleert Het Sunjata-epos
18 een sturende kracht die de striyd om macht ordent en zo beperkt Hoewel de
betekenis van een verhaal flexibel 1s, betekent dit niet dat het epos geheel naar eigen
wensen om te buigen 15 Met dit hoofdstuk heb 1k aangegeven hoe 1edereeen via zyn
Jamu verbonden 1s met Sumjata, het ultieme referentiepunt van status, en hoe
statusclaims ngebed zyn 1n de regionale verhoudingen Daarom heb 1k gesteld dat
het Sunjata epos het topje van de ysberg 1s van alle verhalen die relaties moeten
bevestigen, het belang van Sunjata erkent iedereen

Ik wys de term ‘clan’ af voor Mande, omdat geen enkele ordening i de Haut-
Niger bestaat zonder een verhaal over de yamu, een verhaal over de oorsprong van
een bepaalde status Leynaud en Cisse’s beeld van een vroegere rigide indeling 1n
‘clans’ neem 1k niet over, omdat verhalen over jamuw uitgeknistalliseerd zyn
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relatie tot de organisatie van een regio. lk geloof niet dat er tegenwoordig
onoverzichtelijkheid is en er vroeger orde was, omdat ik in het heden nog steeds
ordenende tendensen zie. Elke groep heeft zijn eigen ideaaltypische indeling; deze
representeert de statusclaim van die groep. In de praktijk zijn er vele verhalen die
elkaar nuanceren; dat is mijns inziens de draaiende put van Kangaba. Wie er een
absolute waarheid in zoekt, wie de bodem zoekt, die zal ten onder gaan in zijn
onmetelijke diepte: elk verhaal vertegenwoordigt het perspectief van de verteller.
Aan de door Sunjata gemaakte jo ontleent de samenleving zijn cohesie; de jo is
nog steeds een sturende kracht. De jo werkt tegen krachten als fadenya, een kracht
die per definitie op alle niveaus van de samenleving conflicten weerspiegelt. Iedereen
neemt via zijn jamu deel aan de samenleving die Sunjata voor ogen zou hebben
gehad; de jo is inclusief, hij sluit mensen niet uit. Niet voor niets onthaalden de
Diabate uit Kela hun gasten vaak met de uvitspraak ‘an bé kelen’, ‘wij zijn één’.

De Keita Kandasi en de Diabate uit Kela maken elkaar belangrijk, gezamenlijk zetten
zij de anderen in de schaduw. Terwijl de Keita de status van vorst hebben en de
Diabate financieel steunen, reproduceren de Diabate uit Kela de status waarop de
Keita hun macht kunnen baseren. De Diabate doen dit via kleine
accentverschuivingen in alom bekende verhaalthema’s. Omdat iedereen zijn of haar
status ontleent aan de moké en dus via het Sunjata-epos, zijn de Diabate uit Kela
trots op hun functie als officiéle sprekers van het epos. Ook verklaart het waarom de
Keita uit Kangaba het zo belangrijk vinden dat zij centraal staan in een ceremonie
waarin de hun versie van het epos wordt gepresenteerd als de authentieke; tijdens die
ceremonie vallen macht, status en verhaal samen. Dat dit verhaal geheim is, maakt
de status van de Keita Kandasi en hun griots bijna onaantastbaar.

In dit hoofdstuk gaf ik een voorbeeld van het verband tussen het Sunjata-epos in
Kela en de Haut-Niger. In het volgende hoofdstuk behandel ik de positie van de
Keita uit Kangaba ten opzichte van naburige vorstengeslachten. Ik wil dan
achterhalen of verhalen cver voorouders ook zeggingskracht hebben buiten de regio
en in discussie staan met andere claims. Hierbij richt ik mij vooral op de
genealogieén van vorstelijke families. Tk wil bekijken of die mij iets kunnen zeggen
over de stroming in de draaiende put. Slechts wie de stroming onderkent - wie de
ordening van de ogenschijnlijk oneindige variéteit kan onderkennen -, zal de
miniminikolon leren kennen en hoeft niet te verdrinken in de grote hoeveelheid
verhalen die Mande heeft.



HOOFDSTUK 5
HET SUNJATA-EPOS MANDE ALS SAMENLEVING EN VERTELLING

‘De Kouyate zin de eerste griots van Mande
Daarom zyn z1j inferieur aan alle andere griots
Daarom moet 1edereen giften geven aan de Kouyate !

‘Wat zitten niet oplost, zal reizen oplossen **

Inleiding geen been om op te staan?
CASE ‘Waar 1s onze jongere broer?’

Op een ochtend was 1k op zoek naar Damori, de tweede zoon van miyn gastheer
Lansine Diabate Toen 1k zag dat Brehman, Lansine’s eerste zoon, in de buurt
van myn hut bezig was met het vlechten van een touw, vroeg 1k hem ‘Waar 1s
onze jongere broer?’ ‘Op het veld, grand-frére,” antwoordde Brehman in een
ratjetoe van Malinke en Frans, ‘er was wat werk thuis en wat werk op het veld
Ik ben de oudere broer en dus blyf 1k thuis De oudere broer moet thuis zyn
voor het geval dat er 1ets gebeurt En Damor1 1s de jongere broer en dus gaat hij
naar het veld > Brehman vertelde dit alles met een witdrukking van trots op zyn
gezicht

D1t hoofdstuk gaat over jongeren en ouderen binnen dezelfde generatie Daarmee
gaat het over relaties tussen alle inwoners van Mande, want 1 hoofdstuk 2 maakte
1k reeds duidelyk dat het begrip broer verder reikt dan de directe bloedverwantschap
tussen bijvoorbeeld bovengenoemde Brehman en Damor1 Iedereen komt namelijk uit
een geslacht dat afstamt van een legendarische jongere broer of oudere broer en
tedereen heeft de rol van jongere en van oudere in zich In hoofdstuk 3 bleken
vorsten zich zelfs te beschouwen als jongere en oudere broers van elkaar

' Deze woorden (vertaald uit het Maninkakan naar het Frans door Seydou Diabate) sprak de oude

Mamadi Diawara toen 1k hem kwam groeten op zyn /u op 9 oktober 1994 Hy ze1 dit als toelichting op
de zegeningen dic hyy urtsprak (= gaf) over myn reis en myn werk Voor een bespreking, zie paragraaf
57

> Uit Johnson 1980, p 316 Sigi tena ko min ban taama le o banna Met deze tormule beemndigde

Fa-Dig1 Sissoko, een van Johnsons hoofdmformanten episodes van een vertelling Gelezen in Schipper
1989, p 153
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In dit hoofdstuk laat ik zien hoe de relatie tussen ‘oudere broer’ en ‘jongere broer’
een continu spanningsveld representeert. Er blijkt geen sprake te zijn van een
eenvoudige hiérarchie tussen de ‘oudere broer’ en de ‘jongere broer’; ieder van de
twee kan de toon zetten, afhankelijk van de context.

Tot nu toe heb ik een Kangaba-centrische kijk op Mande gegeven; in alle verhalen
stonden de Keita uit Kangaba en hun griots, de Diabate uit Kela, in het middelpunt
van de belangstelling. In het vorige hoofdstuk liet ik zien hoe de verhalen waarmee
de Keita en de Diabate zich status toemeten in de Haut-Niger uitgekristalliseerd zijn
in relatie tot de verhoudingen in de samenleving.

De Keita en de Diabate hebben hun eigen jamu beladen met een hoge status,
maar verliezen daarbij niet uit het oog dat elders de claims en de verhalen anders
geinterpreteerd worden. Dat zal ik in dit hoofdstuk aantonen. In hoofdstuk 3 was al
duidelijk geworden dat de Keita uit Kangaba reeds lang een bijzondere positie
innamen in de Haut-Niger. De Fransen hadden al gehoord over het belang van Kan-
gaba en haar vorsten, hoewel verschillende groepen (de Keita uit Nyagassola en de
Keita uit Figira) deze positie betwistten, omdat zij (afstammelingen van) de oudere
broers waren. In dit hoofdstuk verlaat ik mijn pre-occupatie met Kangaba en kijk ik
naar de genealogische claims die elders uvitgesproken worden. Want zoals iedereen
in de Haut-Niger de Kela-versie van genealogie van de Keita erkent (zie hoofdstuk
3), zo hebben Keita-mansaren elders andere genealogieén. Dat deed de Fransen
geloven dat de samenleving gedesintegreerd was.

Ik wil laten zien dat de genealogieén van al die mansaren transformaties van
elkaar zijn. Opvallende tendens hierbij is dat elke vorst zichzelf afschildert als de
afstammeling van de jongste breer. Dit is opmerkelijk, omdat erfopvolging verloopt
via de oudste broer (zie hoofdstuk 2).

De genealogieén wijzen op relaties tussen groepen, welke de mogelijkheid geven
tot een alliantie. De alliantie zal altijd verklaard worden vanuit de hiérarchische
relatie tussen de betrokkenen. Daarbij ligt het vast welke positie in de genealogie
welke status oplevert. in dit hoofdstuk probeer ik aannemelijk te maken dat de
positie van de jongste broer overeenkomt met een claim op aanvoerderschap tijdens
een oorlog. De jongere broer ‘verzamelt’ oudere broers om zich heen en later, na de
overwinning, mag hij de buit verdelen over (=schenken aan) zijn oudere broers. De
strijd om de positie van ‘jongste broer’ was permanent actueel, zoals ik zal aangeven
in mijn analyse van genealogieén en thema’s uit het Sunjata-epos. Broers staan nu
eenmaal structureel op gespannen voet met elkaar.

Er was geen strijd tussen alle ‘broers’; bepaalde relaties waren wederzijds
erkend. Zo hadden ailianties vaak dezelfde partners, omdat over bepaalde genealo-
gieén consensus bestond in een gebied dat enkele malen groter is dan Nederland.
Spanning bleef echter inherent aan de relatie tussen de broers, hoewel de betrok-
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kenen het eens waren over de hierarchie binnen de relatie Een ‘broer’ kon immers
altyd ‘overlopen’ naar een andere ‘broer’

Een groot deel van dit hoofdstuk besteed 1k aan argumenten om aannemelik te
maken dat de positie van de jongere broer mulitair leiderschap representeert Myn ar-
gumenten haal 1k uit eigen etnografisch materiaal, uit de verslagen van de ‘ontdek-
kingsreizigers’ Peroz en Valliere en uit analogleen met andere principes waarmee 1n
Mande een hierarchische relatie wordt gemarkeerd

Een bijzondere dimensie aan min model geeft het feit dat in Mande elke status
berust op erkenning van een positie door een ander Vorsten ontlenen hun status en
gezag altyd aan een nterpretatie van het Sunjata-epos waarin ook ruimte 1s voor de
‘broer’, de potentiele partner / tegenstander > Zo legitimeert een vorst ook een
andermans status binnen een hierarchische relatie Dit betekent dat hiy een positie
claimt binnen een bepaalde taakverdeling en dus ook zyn potentiele tegenstander een
taak toedenkt Laatstgenoemde wordt dus de mogelykheid gegeven een eigen claim
uit te werken Omdat de relatie gelieerd 1s aan kennis over Sunjata, liggen status en
traditie 1n elkaars verlengde op het moment dat vorstelyke claims ter sprake komen

Uit myn materiaal blykt dat in de orale traditie - en dus 1 alle kennis over het
verleden - steeds weer dezelfde patronen zichtbaar zyn Zo blykt de positie van de
Jongere broer in zijn relatie met de oudere broer overeenkomsten te vertonen met de
relatie van de vreemdeling, de edele strijder en de jager met respectievelyk de stich-
ter, de griot en de vorst Het aspect waarop z1 zich onderscheiden 1s mobilitert
versus immobiliteit Aan het eind van dit hoofdstuk kan 1k aangeven waarom de
draatende put een goede metafoor voor Mande 1s Alle verhalen die naar het
verleden verwijzen hebben een context-gebonden functie, omdat men slechts de
jongere broer of de vreemdeling 1s vanuit een bepaald perspectief Mande 1s een
draaikolk, omdat n elk verhaal een perspectiefwisseling mogelyk 1s Eens te meer
zal 1n dit hoofdstuk duidelyjk worden waarom 1k Cemako Kante’s uitspraak ‘Au
Mande on construit la société avec la parole’ zo treffend vind Wie namelijk onder-
zoek doet in Mande heeft geen been om op te staan wanneer hyj of het Sunjata-epos,
of de geschiedenis, of de orale traditie, of de sociaal-economische organisatie
afzonderlyk wil bestuderen Deze vier zyn namelyk niet los van elkaar te interprete-
ren, vandaar dat mijn etnografische beschrijvingen, myn selectie uit het Sunjata-epos
en mijn reconstructie van de geschiedems van Kangaba elkaar veronderstellen De

' Tydens de discussie na afloop van myn onderzoekspresentatie aan het ISH te Bamako (6 oktober
1994) noemden enkele aanwezigen de tweedeling ‘pouvoir temporel” versus pouvorr spirituel” om de
rclatic te durden tussen classificatorische broers in orale tradities Deze tweedeling, die vaak gemaakt
wordt n Mandc-onderzock en die teruggaat op het westerse juridische onderscheid tussen potestas en
auctoritas vind 1k nict geschikt omdat het twee domemen scheidt die problcemloos i elkaar kunnen
overgaan wanneer de context verandert



DE DRAAIENDE PUT 153

samenleving in de Haut-Niger wordt gerepresenteerd door middel van ‘het Woord’.
Het woord laat zich formuleren volgens patronen. Deze geef ik voor een deel in dit
hoofdstuk.

Elke Keita-vorst claimt aanvoerderschap in de oorlog

Toen de Fransen via Kita doorstootten naar Bamako en Siguiri, meenden zij steeds
weer kleine rijkjes op hun weg tegen te komen. De vorsten daarvan hielden er
genealogieén op na die spraken over Sunjata. In die genealogieén kwamen steeds
dezelfde namen voor: koning Farako Makan Kunkenyi, zijn vrouwen (Tasuma Berete
en Sogolon Kejugu) en zijn zonen (Mansa Dankaran Tuman, Mande Bori en Sun-
jata). Naast deze namen bevatten die genealogieén een wirwar van andere namen die
elders niet voorkwamen. Eerder noemde ik al ‘Finadugu Koman’, een naam die
alleen betekenisvol is in de Haut-Niger.

Volgens de Fransen wezen de overeenkomsten in de genealogieén op een
gemeenschappelijke afstamming en bewees de variéteit een hedendaagse wanorde. In
hoofdstuk 3 beschreef ik hoe zij de regio’s reorganiseerden op basis van de gedeeltes
van de genealogie over Sunjata waarover de bevolking het eens was binnen de regio:
zo werd Nyagassola aan de invloed van Kangaba onttrokken en kreeg Figira zijn
‘rechtmatige’ positie terug. Kortom, de Fransen gaven de ‘oudere broers’ hun ‘recht-
matige’ positie terug.

Bij nadere bestudering van de genealogieén blijkt dat de vertellers ervan hun
broodheren in een hiérarchische relatie plaatsen tot vorsten van nabijgelegen regio’s.
In de onderstaande case laat ik zien hoe iedere vorst zichzelf de positie van jongere
broer toemat. Daarna zal ik laten zien in hoeverre fadenya, broedertwist, in die
genealogieén verweven zit en zal ik betogen dat de jongere broer staat voor het
aanvoerderschap in tijden van oorlog.

CASE: Elke vorst wii jongere broer zijn; de dynamiek van dynastieén

Zoals ik eerder aangaf, bestaan er in Mande verschillende centra van orale
traditie, plaatsen waar jeliw wonen die vroeger verbonden waren aan een
vorstelijke familie. Soms beriep men zich daarbij op dezelfde genealogie: Mambi
uit Nyagassola noemde zichzelf de oudere broer van Mambi uit Kangaba en dit
werd erkend in zowel Kangaba als Figira. In Kangaba waren de mansarenw
vanuit bijna elk oogpunt de jongere broers temidden van de vorsten die hun
afstamming herleidden tot Sunjata.

Er waren echter ook afwijkingen van deze genealogie, zowel onder de
afstammelingen van Sunjata onderling, als tussen afstammelingen van Sunjata en
zijn broers. Ik behandel nu de genealogieén van Kita, Siguiri en Kouroussa,
enkeie centra van orale traditie waar een afwijkende genealogie verteld werd.
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In de regio’s Hamana en Kolonkana (centrum Kouroussa) wonen de afstam-
melingen van Mande Bori Daar i1s men het unaniem eens over de volgende
genealogie (uit Niane 1975)

Farako Makan Tasuma Berete Sogolon Kejugu Namandje Camara
Kunkeny1t (eerste vrouw) (tweede vrouw) (derde vrouw)
(vader) i 1 ]

Mansa Dankaran Tuman Sunjata Mande Bor

Keita vorsten Kerta-vorsten Keita vorsten

uit Kist uit Kangaba uit Hamana

Er 1s hier een essentieel verschil met de genealogie uit Kela Sunjata en Mande
Bor1 zyn halfbroers geworden, omdat Farako Makan Kunkeny1 een derde vrouw
heeft, te weten Namandje Camara Sunjata en Mande Bor1 zyn dus nu geen
baden meer, maar faden In het perspectief van Hamana, het perspectief van de
afstammelingen van Mande Bori, bestaat dus meer spanning in de relatie tussen
de broers dan 1n het perspectief van Kangaba/Kela.

Langs de Niger 1s men het min of meer eens over het reilen en zeilen van
de drie zonen van koning Farako Makan Kunkeny1, de drie personen waaraan
het koningschap zyn legitimiteit ontleent Mansa Dankaran Tuman 1s een lafaard,
omdat hi vlucht voor Sumaoro. Zyn afstammelingen wonen 1n de bossen van
Kisi, een moeilyk toegankelyk gebied. De mansarenw uit Kisi genieten weinig
prestige in Mande ° Mande Bori beledigt zyn zus en daardoor komen zyn
afstammelingen, de Keita uit Hamana en Kolonkana niet m aanmerking om
oorlogsaanvoerder (keletigi) te worden Dit vertelt men zowel n Kela als
Hamana zelf ¢

De witwerking van dit verhaal kent echter de nodige nuances Volgens de
griots uit Kela 1s de volgzaamheid van Mande Bort’s afstammelingen van-
zelfsprekend, hij 1s immers baden van Sunjata en zyn belediging stuit hem uit als
kelenigt 7 De afstammelingen van Mande Bori zelf zyn het hiermee niet eens.

" De genealogieen in dese case zyn soms licht vereenvoudigd weergegeven, omdat het draart om de
relatie tussen de zonen van koning Farako Makan Kunkeny: In sommige gevallen worden nog dochters
toegevoegd De vercenvoudiging van de genealogie 1s zcker representatiet en zo ook de keuze van de
genealogieen 1k had biyvoorbeeld ook de genealogicen uit Cisse en Kamissoko (1988, p 386+387)
kunnen gebruiken Ook daar 15 de claim van afstammimng van de jongere broer overduidelyk

5 Stephan Buhnen schreel miy dat er niets bekend 1s over Keita in Kist (briet van 10 april 1995)

©Informatie van David Conrad, dic in 1994 uitvoerig veldwerk heelt verricht i ondermeer I adama,
Nyagassola en Jelibakoro

’  Lansinc hamert durdelyk op dit feit door het tweemaal te vertellen in dezelfde woorden (Jansen ct
al 1995, p 141)
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Zy creeren afstand via een faden-relatie Daarnaast hebben z1j vele verhalen over
Mande Bort’s kwaliteiten David Conrad vertelde mi dat men beweert dat de
tegenwoordige wanorde 1n Mande te wijten 18 aan het bestuur door de afstam-
melingen van Sunjata Onder de afstammelingen van Mande Bor1 zou alles veel
beter zyn gegaan, zo 1s de algemene opinie Men erkent dus de legitimiteit van
de gevolgen van Mande Bort’s belediging, hoewel men het betreurt dat één
voorval zulke vergaande gevolgen heeft gehad

By bestudering van afstudeerscripties van studenten van de umversiteit van
Kankan, vond 1k zelf ook veel positieve informatie over Mande Bori. In Hamana
geldt Mande Bori als de voorvader van alle jagers. Conde (1989) geeft een
verhaal dat lynrecht staat tegenover de belediging die Mande Bor1 ziyn zus
aandeed ® Volgens Conde komt Mande Bor1’s geboorte voort uit de ontevreden-
heid van Farako Makan Kunkeny1® over de zonen die zyn eerste twee vrouwen
hem hebben geschonken® Mansa Dankaran Tuman heeft een ‘zwak karakter’ en
Sunjata kan zelfs niet eens lopen (1b p. 39)! Omdat zyn vrouwen hem verder
geen kinderen schenken, gaat de koning op zoek naar een derde vrouw Hi
vindt haar via een bosgeest (‘genie de la brousse’) De vrouw 1s een schoonheid
en z1) schenkt hem een krachtige zoon die overal in witblinkt Deze zoon krygt
echter geen toegang tot de troon, omdat Sunjata daarop meer rechten heeft als
oudere broer Het hele verhaal plaaist Mande Bori 1n de schynwerpers Het ikt
wel een Mande Bori-epos.

De fadenya 1n de genealogie en het bestaan van bovengenoemd ‘Mande
Bori-epos’ tonen de regio van herkomst, het geeft het perspectief van het nages-
lacht van Mande Bori. Er wordt tegelyjkertyd akkoord gegaan met en afgeweken
van de verste uit Kela. Een fadenya-constructie en nuances op bekende verhalen
zyn hierbyy bruikbare principes.'®

In Kela 1s geen sprake van een derde vrouw 1n de drie uit Kela afkomstige
versies van het Sunjata-epos (opgetekend in 1923, 1979 en 1992) Maar toch zyn
er ‘logische’ problemen met de positie van Sunjata Dit wordt duidelyk n
afwijkende versies die 1k heb gevonden en waarin Sunjata de jongere broer 1s
geworden In de etnogiafie van Leynaud en Cisse (1978, p 109) staat byvoor-
beeld de volgende genealogie, die wordt aangekondigd als ‘les ancétres de

Conde citeert het verhaal wit ecn andere doctoraalscriptie Ansoumana Camara, Ltude litteraire de
la legende de Manden Mori (Conakry, academisch jaar 1975-1976) Het 1s dus niet zeker dat het verhaal
ccht wit Joma afhomstig 15 Maar het was n teder geval geloolwaardig voor iemand utt Noord-Guinee
(Vaak schryven letterenstudenten hun scriptie over hun oorspronkelyke woonplaats )

’ Deze heet in het verhaal Nare Maghan Djata In de Haut-Niger 1s deze naam echter synoniem voot
Sunjata

' De politicke implicaties van klene nuances zyn groot In de regio Joma, ten zuiden van Kangaba,
beweert men dat Fakoli reeds delen had veroverd voordat hij overlicp naar het leger van Sunjata Dit
wordt een miteressant gegeven, wanncer men beziet dat in en rond Joma vorstelyke famulies wonen die
zich beroepen op afstammmng van Fakol (zie ook Niane 1974, p 64) Dergelyke vorsten claimen dus
eigenlifk meer recht op het varen van een eigen koers dan zi) zouden hebben, wanneer geredencerd
wordt vanuit het perspectief van Kangaba Dergelyke nuances hunnen grote consequenties hebben by
discussies over status
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Sounjata d’apres les griots de Keyla’ Daarm wordt het ‘Hamana-idee’ van een
derde vrouw aanvaard

Farako Makan Tasuma Berete Namnadje Camara Sogolon Kejugu
Kunkeny: (eerste vrouw) (tweede vrouw) (derde vrouw)
|} I 1
Mansa Dankaran Mande Born: Sunjata
Tuman
Keita vorsten Keita vorsten Keita vorsten
uit Kisi uit Hamana uit Kangaba

Deze genealogie leek my een toevallige fout, omdat Sunjata nu ineens jonger 1s
dan Mande Bor1, maar hy bleek te koppelen aan andere informatie Tot myn
eigen verbazing vond 1k een dagboekaantekening waarin Sunjata wederom jonger
18 dan Mande Bor1 Het was myn eerste dag mn Kela en 1k sprak toen met
Damori, dezelfde die eerder op het veld moest werken Ik noemde myn belang-
stelling voor Sunjata en hy noemde Mande Bor1 ‘Mande Bori, wie 1s dat?’,
vroeg 1tk diens naam zer mij toen nog niets Damori reageerde verbaasd ‘Maar
ken je hem niet? Dat 1s de oudere broer van Sunjata > Uit deze twee voorbeelden
blykt dat ook 1n Kela Sunjata neigt naar de positie van jongere broer

De neiging tot de positie van jongere broer 1s nog duidelyker aanwezig in de
genealogie van de Keita uit Kita en uit Siguiri, het centrum van de regio Joma
Deze groepen Keita beschouwen zich als verbonden met elkaar In Kita wordt
verteld (Cisse en Diabété 1970, p 91 ss) dat Nyamagan de oudste 1s van
acht!' zonen van Sumjata Eerst vestigde Nyamagan zich m Kita, maar hy
verliet deze plaats nadat Jine Magan er was komen wonen Zo kwam hy
Siguirt (Joma) terecht Het loflied op de plaats Kita noemt de namen van deze
broers (1ib p 92)

Je vous parle de Kita
De Kita Kuru et de Mansa Ganda
De Nyamagan et de Jine Magan

Deze strofen noemen namen die lyjken op namen urt de genealogie van de konin-
gen van Kangaba In beide gevallen 1s Nyamagan / Jomamagan de oudste In het
loflied worden echter de ‘termen’ Kita Kuru / Mansa Kuru en Mansa Ganda /
Mansa Kanda eerder genoemd Dait suggereert dat zy eigenlyk de oudste zyn

Het 1s opvallend dat de oudste broer vertrekt, want dit betekent dat de Keita uit

D¢ namen van de andere ses zonen worden niet genoemd
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Kita zich beroepen op afstamming van een jongere broer Een dergelyke claim
was ook al te zien b1y de Keita Kandas: uit Kangaba Mansa Kanda, de voorou
der van de vorsten urt Kangaba, 1s 1n het perspectief van Kita een oudere broer
geworden 2 Kortom, de vorsten uit Kita plaatsen zichzelt in de positie van
jongere broer 1n relatie tot zowel Joma als Kangaba

Het model wordt duidelyk, wanneer het perspectief van Siguiri (Joma) by
de analyse wordt betrokken Niane schryft dat een ‘branche cadette’ wit Kita
naar Joma 1s gekomen (1975, p 96) In Joma draait men dus het perspectief uit
Kita om, omdat men in Joma blyjkbaar ook de positie van de jongere broer wil

mnemen
In Kita claimt men een nauwere relatie met Joma dan met de Kandasi uit

Kangaba, die men 1n de vorstelyke genealogie op een grotere afstand plaatst Zo
1s elke genealogie 1n Mande een argumentatie voor een alliantie met een ander
‘riykje’ op basis van een hierarchische relatie

Een blik op de bovenstaande genealogieen leert dat 1edere voorname groep mansaren
status formuleert 1n termen van afstamming van een legendarische jongere broer De
genealogieen tonen de relatie met vorsten uit andere regio’s In hoofdstuk 3 werd al
duidelyk dat men in de Haut-Niger beweert dat de afstammelmgen van Sumjata
regeren over Kangaba, de regio ten noorden daarvan (Nyagassola, Finadugu) en de
regio ten zuiden ervan (Joma) Uit de vergelyking met andere gebieden blykt dat
claums wit omliggende gebieden hier tegenop bieden De claims zyn gebaseerd op
een model waarin de positie van jongste broer wordt geprefereerd

De positie van jongste broer markeert dus vooral het niveau van relaties met
andere mansarenw, het 1s geen opvolgingsprincipe dat van toepassing zou kunnen
zyn byvoorbeeld binnen de vorstelyke bornda, de patrilineaire afstammingsgroep Op
dat niveau gelden ‘gewoon’ priacipes van collaterale opvolging en daarby heeft de
oudere broer recht van opvolging

De hierarchische relatie wordt niet altyd geheel aanvaard door degenen die niet
m de positie van jongste broer verkeren Rondom Nyagassola wonen de afstammelin
gen van Mansa Kuru Deze erkennen de vorsten uit Kangaba als ‘jongere broer’ Uit
Nyagassola zelf 1s geen epos-versie bekend, de jelrw zin daar gespecialiseerd n het
balafoon-spel (Niane 1974, p 61 ss) Volgens Niane reciteren de Kone-yeliw uit
Fadama verhalen over de voorouders b1 het overlijden van voorname personen uit

" Het lijkt erop dat hier een groep met ecn lage status de afstammclingen van oudere brocr Mansa
Kutu betckemsvol 1s gemaakt door hem te vervangen door ecn smnvol begrip Kita Kuru Hoewel 1k
nauwelyks gegovens heb over deze genealogie weet 1k dat Kita Kuru de rots Kita betekent In Kita
verwist deze naam dus naar één dudelyk te lokahseren plaats de rots by Kita Len dergelyke
hermtcrpretatic van bekende termen 1s gangbaar bmnen orale traditic Verschillende versies van het
Sunjata-epos noemen vaak dezelide namen met een andere betekenis Zo geldt Soma Jobr als cen
koning i Kela maar in West Malr 1s hy voorvader van de lcerbewerkers (garanke) (Johnson 1986 p
226) Voor de relatie tussen verhalen begrippen en de regionale context zie hootdstuk 4 voor ecn
sociologische beschryving van processen van betekenisverlening  zie hootdstuk 7
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Nyagassola. Zo blijkt Nyagassola niet geheel ondergeschikt te zijn aan Kangaba,
want dan zouden de Diabate uit Kela uitgenodigd moeten worden. De komst van de
griots uit Fadama geeft aan dat er relaties met Kouroussa bestaan.

Er is bijna niets bekend over de intensiteit van de relatie tussen als ‘jongere
broer’ erkende dynastieén en dynastieén die in de ‘oudere broer’- positie stonden.
Dergelijke relaties zullen echter de nodige intellectuele inspanningen geéist hebben
van de griots, de personen die in de regel namens de mansarenw in de pre-koloniale
tijd onderhandelingen voerden.

In Mande prefereren voorname vorstelijke geslachten de positie van de jongere broer
in relatie tot vorsten uit omliggende regio’s. Dit is een opvallende keuze, omdat
erfopvolging verloopt via de oudere broer; de positie van de jongste broer lijkt op
grond daarvan weinig prestigieus.

Via een genealogie verbindt een vorst zich met andere vorsten; Sunjata’s vader
is de stamvader van iedereen. Daarna vindt er een splitsing in twee of drie groepen
plaats, omdat hij twee of drie vrouwen had; fadenya drijft nu eenmaal mensen
uiteen. Na deze splitsing komt er geen fadenya meer voor in de genealogieén.
Hoewel vorsten afstand van elkaar nemen en een hiérarchische relatie tot elkaar
claimen, zijn deze altijd gebaseerd op badenya. Via de genealogie heeft de vorst de
mogelijkheid om allianties aan te gaan, waarbij er een relatieve keuze-vrijheid is: het
is nooit vanzelfsprekend dat A braaf B volgt. Een onderlinge vergelijking van de
genealogieén maakt dit duidelijk. De vorsten van Joma worden bijvoorbeeld zowel
geclaimd door Kangaba als door Kita. En in Nyagassola stuurt men Valliére naar
Kangaba, maar nodigt men griots uit Fadama uit voor een juiste vertelling van het
Sunjata-epos.

Mande geeft mij de indruk een ingewikkeld en flexibel stelsel van allianties
tussen verschillende dynastieén te hebben gekend. Daarin probeerde elke mansaren
bonda zich te profileren. Dit vroeg om subtiel manoeuvreren tussen belangen. De
griots leverden hieraan hun bijdrage door ondermeer vorstelijke genealogieén te
ondersteunen met hun versie van het epos. Daarin werd, als het ware, de put
draaiende gehouden: de ander werd erkend, maar dan wel binnen een hiérarchische
relatie.

Qorlogvoering: de taak van een jongere broer

Tot nu toe is slechts de traditie ter sprake gekomen. Deze heeft per definitic een
modelmatig karakter. De taakverdeling tussen de zonen van Lansine toont aan dat
een taakverdeling tussen een jongere en een oudere broer bestaat en misschien zelfs
vanzelfsprekend is. In deze paragraaf laat ik zien dat in de pre-koloniale tijd ‘jongere
broers’ in de regel belast waren met de oorlogsvoering buiten het dorp. Dit verklaart
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waarom een voorname vorst de positie van de jongere broer claimde in relatie tot
naburige vorsten; hiermee claimde hij het aanvoerderschap van het leger in een
situatie van oorlog.

Eerst wil ik nogmaals wijzen op de alomtegenwoordige aanwezigheid van
conflict in Mande; evenals bij broers het geval was, bestond er een bijna van-
zelfsprekende competitie tussen ‘leiders’, zoals moge blijken uit het volgende
(Ministere 1884, p. 334):

"Un chef vint un jour trouver le colonel a Kayes et lui demanda de lui permettre
de faire la guerre a son voisin: <Pourquoi, dit le colonel? > <Parce que je suis
plus fort que lui. >"

In dit geval moest de Franse kolonel dreigen met een alliantic met de buurman om
een aanval van de ‘chef’ op zijn buurman te verhinderen. De Fransen stonden er
versteld van dat lokale chefs verdragen met hen sloten tegen andere machthebbers in
de Westafrikaanse Soedan en tegelijkertijd weigerden hun allianties met diezelfde
machthebbers te verbreken (ib., p. 334-335). Aan de andere kant deden de Fransen
zelf natuurlijk hetzelfde door verdragen te sluiten met Samory en tegelijkertijd tegen
hem te strijden.

Leiders in Mande stonden per definitie op gespannen voet met elkaar. Dit
betekende niet dat de situatie nooit vreedzaam was; iedereen kon immers rustig door
Mande reizen (zie hoofdstuk 3). Het politieke bedrijf in Mande gebruikte nu eenmaal
termen als ‘verraad’, ‘broedertwist’ en ‘oorlog’ om conflicten uit te vechten. Alom
erkende verhalen en genealogieén waren daarbij de stabiliserende factoren. In oorlog
met elkaar zijn betekende waarschijnlijk niets anders dan invloed willen uitoefenen
op de vorsten van een bepaald gebied. Zo werd de ontdekkingsreiziger René Caillié
afgeraden om vanuit Kankan over de Milo en de Niger noordwaarts te trekken
richting Djenné. Dit zou onrmogelijk zijn, omdat Kankan in oorlog was met Bouré,
een goudrijke streek ten zuiden van Kangaba. Zodoende maakte Caillié een lange
omweg over land. Ik vermoed echter dat Caillié zonder gevaar over de rivier had
kunnen reizen en daardoor sneller zijn reisdoel - Djenné - had kunnen bereiken.

Bij de oorlogsvoering is het de taak van de jongere broer om het leger te leiden,
terwijl de oudere broer thuis blijft. Deze werkverdeling is terug te vinden in de
informatie over Samory Toure. De informatie uit de orale traditie en uit de koloniale
bronnen geven ieder op een eigen manier aan dat jongere broers de oorlogsvoering
leidden.
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CASE: ‘Samory, il était toujours assis.’

In maart 1993 vroeg ik aan Madu Diabate, de oudste zoon van El Haji Bala
Diabate, toelichting op een aantal liederen die ik zojuist had opgenomen. Eén
van de liederen bleek de Keme Brehman fasa te zijn, het loflied op Keme Breh-
man, de jongere broer van de beroemde verzetstrijder Samory Toure (zie
hoofdstuk 3). Madu, gaf mij de volgende toelichting: ‘Keme Brehman was de
jongere broer van Samory. Althans, jullie noemen hem Samory. Wij noemen
hem echter lalmami (geestelijk leider). Ik heb de naam Samory op school
geleerd. Daar hoorde ik ook dat Samory de oorlogen heeft gevoerd, maar wij
zeggen dat Keme Brehman alle oorlogen voor hem voerde. Samory, il était
toujours assis.’

Vol verbazing luisterde ik naar Madu. Ik kon mijn oren niet geloven.
Iedereen kende toch de leiderscapaciteiten van Samory? Ik begreep niet waarom
Madu mij zo’n onzin op de mouw wilde spelden. Ik had hem gedurende mijn
veldwerk leren kennen als een ontwikkeld en behulpzaam mens. Wat was hier
aan de hand?

Het zou een jaar duren voordat het mij duidelijk werd dat Madu gelijk had:
Samory moest thuis zitten, omdat hij een oudere broer was. Het lied over
lalmami heet Keme Brehman fasa. Er bestaat helemaal geen lalmami fasa.
Madu’s uitleg was dan ook geen toevallige opmerking; het toonde een
belangrijke waarde in Mande. Deze waarde heeft een grote kracht: reeds binnen
één eeuw is een geweldenaar als Samory overweldigd door deze culturele

waarde.

In Mande onthoudt men Samory’s daden volgens de taakverdeling die Lansine’s zoon
Brehman ook al aangaf. De oudste zit thuis en de jongste is op pad. Een dergelijk
model biedt twee keuzes om iemand op te nemen in de traditie: of Samory moet de
jongere broer zijn geweest, of jongere broer Keme Brehman moet de oorlogen
hebben gevoerd en in dat geval moet Samory altijd thuis gebleven zijn. In dit geval
is in de loop van de tijd de laatste optie ontwikkeld; het is een ideologische perceptie
van het verleden.

Peroz’ beschrijving van de opkomst van Samory bevat een taakverdeling tussen
Samory en zijn broers. Samory wordt, volgens Peroz, op een gegeven moment z6
machtig dat hij niet meer kan vechten: hij zet zijn macht om in status, namelijk de
titel van lalmami. Peroz vervolgt zijn verhaal met (1889, p, 398-399):

"Depuis (1874 - 1), il (Samory - JJ) se mit rarement a la téte de ses armées,
n’ayant plus occasion de les réunir pour combattre un adversaire digne de lui. Ii
les divisa en sept corps, puis en dix, a la téte desquels il placa ses fréres et ses
guerriers les plus dévoués et les plus habiles. (...) Les frontiéres furent en méme
temps divisées en huit secteurs: a chacun d’eux un corps d’armée était attaché,
avec mission d’opérer toujours en avant."
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Het 1s zinvol om stil te staan by de titel van lalmami, die Samory droeg vanaf
1874 '* Eerst was hij kelenigi, oorlogsleider, daarna faama, erkend oorlogsleider en
tenslote lalmami In dit proces liet hy de oorlogsvoering steeds meer over aan de
anderen, hiyy werd steeds meer ‘assis’ ' Daarom was Samory zo’n mysterieuze
tegenstander voor de Fransen, hy was noo1t zelf te vinden op het slagveld en leek
een grote familie van strategische bekwame jongere broers te hebben

Het 1s een fragiel systeem waarmee Samory moest werken Toen hy lalmami
was gewoiden, had hy het niveau bereikt waarop anderen -‘jongere broers’ - de
oorlogen moesten gaan voeren Samory lukte het om de ‘broers’ op een afstand
orders te geven, want zyn ryk bleef in de ogen van de Fransen een eenheid totdat zy
het veroverden Dergelyke ‘jongere broers’ bleken nogal moeilyk te controleren
Hoewel z1) 1dealiter luisterden naar de thuiszittende oudere broer, wilden z1) nog wel
eens eens eigen koers varen

Hoezeer een jongere broer een eigen koers kon gaan varen, wanneer hy
‘burtengaats” ging, heeft Peroz eerder in zyn boek beschreven Zo was ene Moriba,
een jongere broer van de vorst van Kankan, de ‘generalissime’ van deze vorst Deze
Moriba leed enkele nederlagen en riep daarom rond 1860 de hulp 1n van Nyagassola
Dat leidde tot een grote strooptocht waarvan de gehele regio het slachtoffer werd
(Peroz 1889, p 385-386) Dit voorbeeld geeft aan hoe gevaarlyk een jongere broer
kan zyn wanneer hy eenmaal een leger onder ziyn leiding heeft

De legerleider kon ook 1emand ziyn die tot een jongere generatie behoorde
Peroz (1889, p 248) vermeldt eenzelfde taakverdeling tussen vader en zoon terwyl
de vader de troepen 1n Nyagassola leidde, leidde de zoon de troepen op expeditie
Wederom trok de jongere ten stryjde en bleef de oudere thuis

Door te wijzen op de vanzelfsprekendheid van oorlog en conflict en op de praktische
rol van de jongere broer wil 1k aangeven hoe belangryk het was om 1 een groot
gebied de status te genieten ‘de jongere broer’ te zyn Dat betekende mulitair
leiderschap wanneer die reglo werd aangevallen, het betekende de functie van
keletigi, de functie wasrop de afstammelingen van Mande Bor1 geen recht hadden

De positie van ke’etrgr geeft aan dat binnen Mande het militaire leiderschap van
de tyydelyke aard was Want termen voor gevestigd leiderschap - mansa en faama -
golden slechts voor leiders van klemnere gebieden Een kelerigr was slechts nodig n
een toestand waarm verschillende ‘broers’ dezelfde belangen hadden de aanval op
en de verdediging tegen groepen buiten de eigen reglo’s

" Deze alinea baseer 1k op een discussie op het ISH te Bamako na afloop van een presentalie van
myn onderzoeksresultaten op 6 oktober 1994

" 11y was dus nict toujours assis  zoals Madu vertclde
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Een vergelijking met de rijken ten noorden van Kangaba in de negentiende eeuw,
bijvoorbeeld het Segou-rijk en het rijk van El Haji Omar, maakt duidelijk hoe
belangrijk het legerleiderschap was in relatie tot beheersing van de samenleving en
als uiting van politieke macht. De rijken ten noorden van Kangaba waren namelijk
in een zo constante toestand van oorlog dat sommigen (Bazin 1982, Roberts 1987)
ze oorlogsstaten (warrior states, états guerriers) hebben genoemd. Het valt echter te
betwijfelen of een constante toestand van oorlog een organiserend principe voor een
staat kan zijn (Claessen 1990, p. 155). Een staat of niet, in ieder geval is het
aannemelijk dat oorlog het centrale thema in de ideologie van de heersers. Roberts
schrijft (1987, p. 4):

"(T)he state’s particular role must be understood as a process of social
reproduction of the power and social structure of the ruling group.”

Hij stelt ook (1987, p. 19-20) dat het voeren van oorlog de enige manier was waarop
macht werd getoond:

"Armies marched (! - JJ). Sometimes they conquered, sometimes they were
defeated. The success of a military venture (...) had deep ramifications within
the structure of the state itself. Too few successes cast doubt on the legitimacy
of state power in its present form. Too many successes expanded the state
beyond the limits effectively controlled by existing forms of rule and institutions
of state.”

Over de regio Kangaba zijn onvoldoende gegevens bekend om te bepalen of de
samenleving een exacte kopie was van de noordelijker gelegen rijken. Een vergelij-
king maakt het echter plausibel dat de Keita-vorsten hun leiderschap uitdrukten in
termen van oorlogsleiderschap. Er was immers veel oorlog.

De keuze van de positie van jongste broer als personificatie van de legerleider
is logisch, omdat een legerleider de buit moet redistribueren. Roberts (1987, p. 39)
schrijft dat de vorst gedwongen is aan redistributie te doen om zich te verzekeren
van de loyaliteit van zijn volgelingen: ‘To be considered unwilling to share wealth
(...), was to threaten the state.” De jongere broer is een vanzelfsprekende metafoor
voor redistributief handelen, omdat een jongere broer aan zijp oudere broer schenkt.
Zo zijn nu eenmaal de omgangsvormen. De positie van ultieme jongste broer maakt
het dus mogelijk om in principe te kunnen schenken aan alle bestaande oudere
broers. Oftewel, de ultieme jongste broer is de keletigi die de buit verdeelt bij de
allergrootste militaire operaties. De hoogste status in de hiérarchie in tijden van
oorlog garandeert een gelijke verdeling en leidt zo tot een optimale instandhouding
van de gelijkheid in tijden van vrede.
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Ik denk dat de vorsten van Kangaba hun positie van jongere broer in relatie tot de
andere vorsten koesterden. Aangezien hun positie ‘in de verre omtrek’ werd erkend,
meen ik dat zij altijd keletigi waren bij grootschalige operaties. Ik neem derhalve
afstand van Meillassoux’ suggestie (1968, p. 179-180) dat Kangaba’s leiderschap -
als jongste broer - min of meer toevallig was en de Keita Kandasi te beurt was
gevallen door het lot (p. 180). Het was geen toeval en geen loterij; Kangaba was
alom erkend als aanvoerder, zowel in de samenleving als in de verhalen.

De mansarenw van Kangaba zouden nooit proberen om de positie van keletigi te
‘verzilveren’ door territoria van andere vorsten te bezetten. Dit had niet alleen de
door Roberts genoemde reden dat een vorst weinig middelen ter beheersing (control)
tot zijn beschikking had. Bilhnen merkt op dat politieke eenheden in de
Westafrikaanse Soedan voor 1800 niet overgingen tot veroveringen; slechts de
hiérarchie in de onderlinge relaties was belangrijk (Bithnen 1994, p. 32-33):

"The structure of society generally required the execution of political rule by the
majority lineage. It was the stability of such kin groups which entailed the
remarkable longevity of lineage politics. War only altered the relations of power
between such polities, bringing about changes in their hierarchies of suzerain-

ty. nis

Het belang van de positie van keletigi in Mande in het geval van een gemeen-
schappelijke oorlogsexpeditie en het feit dat Kangaba minstens sinds circa 1750 een
voorname plaats innam in de Haut-Niger, zijn argumenten in het bepalen van de
politieke processen in Mande en de geschiedenis van de politieke hiérarchie.

De jongere broer als strijder in de orale traditie van Mande
Ik ben van mening dat de Mande-samenleving een ingewikkeld stelsel van allianties
kende waarin leiderschap bij grootschalige militaire operaties bepaald werd door een
hiérarchische ordening tussen vorstelijke geslachten. Mijn bewijsmateriaal haal ik
niet alleen uit logica en een vergelijking met omliggende oorlogsstaten. In deze
paragraaf laat ik zien dat de orale traditie een overvloed geeft aan parallel lopende
verhalen die specifieke kenmerken geven aan de positic van ‘jong’ of ‘recent’.
Omdat de traditie vaak het ideaalbeeld geeft, maakt dat het juist mogelijk om
haar later te koppelen aan de genealogieén van de vorsten. In deze paragraaf bekijk
ik de kenmerken van de jongere broer in relatie tot zijn oudere broer aan de hand

'* Buhnen onderkent het belang van broer-refaties tussen vorsten, maar werkt (nog) met de opvatting
dat vorsten aan de positic van ‘oudere broer’ legitimiteit ontlenen
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van verhalen waarin een oudere broer griot (en dus nyamakala) wordt en een jongere
broer strijder (en dus horon)

CASE. De jongere broer als stryder

Het schema ‘oudere broer als jelt (griot)’ versus ‘jongere broer als groot tontigi
(kryger)’ komt vaak voor. In hoofdstuk 4 besprak ik al de twee broers Dan-
mansa Wulan1 en Wulantamba. De oudste daarvan werd jeli en voorouder van
de Diabate, de jongste werd krijger en voorouder van de Traore '

Ook de Kone-jeltw hebben een oorsprongsverhaal waarin de oudere broer
Jelt wordt. Voor hen verklaart het waarom er jeliw met de jamu Kone bestaan.
In het dorpje Fadama (ca 400 mwoners 1n 1988 - Conde 1989) wonen veel
Kone-yeltw Zy znyn jeliw, maar zy zyn zich ervan bewust dat veel andere Kone
horonw (edelen) zyn ' Het verschil 1 status verklaren z1 als volgt (Niane
1974, p 65)

"Les Condé (= Kone - JJ) de Fadama représentent la branche ainée du
clan Voict dans quelle circonstance celle-ct a été déclassée les fréres
cadets partirent un jour en guerre et ramenérent & Fadama un grand butin
Parmu les prisonniers se trouvait une belle femme que les vaimnqueurs
avaient destinée au frére ainé Celui-c1 en fut ravi et épousa la prisonniere,
elle lu1 fit un enfant, mais le jour du baptéme de 1’enfant, la femme révéla
qu’elle était d’origine griote,' du clan Kouyate. Ainsi donc, les héritiers
du frére ne pouvaient plus prétendre au pouvoir L’ainé accepta le fait ac-
comph et Fadama, son village, devint le centre historique pour les pays du
Haut-Niger."

Het 1s veelzeggend dat hier bepaalde groepen hun mokeé herleiden tot de kinderen van
verschillende broers en miet tot één vader

By de Kone zyn de jongere broers stryder en blyft de oudere broer thuis,
evenals Samory thuis bleef Uiteindelyk wordt het kind van de oudere broer nyama-
kala Terwyl de oudere broer in dergelijke verhalen nyamakala 1s, tonen verhalen

1€ Zells wanneer Wulam de voorouder van de Traore wordt genoemd, biykt hy m de clou van het
verhaal de jongste te syn (byvoorbeeld Cisse en Kamissoko 1988, p 89) De stryyder 1s dus altyd de
Jongere broer
De Traore komen i Mande ook voor m cen afstammingslyn samen met de IHaidara (zic oa
[raore 1979) Het betrett hier een afstamming die zich beroept op een gemeenschappelijke oorsprong
in Mekka (Badara) Ali, de vierde kahef, en Fatumata hadden een tweeling Hassan en Iusem (=Lassine
cn Lassmu) De oudste hiervan erfde Ali’s tulband en werd zo voorouder van de Haidara De jongste
7oon erfde zyn swaard, trawar’ in het Arabisch Deze zoon 1s de voorouder van de [raore, dic hun
Jamu op deze manter verkiaren

"7 In Sankaran, de geboorteplaats van Sunjata’s moeder volgens vele epos-versies, zyn de Kone zelfs

mansarenw, vorsten

" £y begint spontaan te zingen, volgens Conde 1989, p 9
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over louter nyamakalaw juist weer de tendens om de jongere broer naar voren te
schuiven In hoofdstuk 2 defimeerden de Diabate uit Kela zichzelf als afstammelin-
gen van de jongste klemnzoon van Kala Jula Sangoy. El Haj1 Bala ze1 dat alle Diabate
uit Kela van oorsprong ‘Gwerela’ utt Figira zyn Lansine Diabate gaf mij een andere
toelichting- de afstammelingen van Tuba Kate wonen 1n Figira, de afstammelingen
van Monso Kate wonen 1 Kita en de afstammelingen van Fatiya Kate wonen
Kela Afkomst van ‘Gwere’ 15 een duidelijke statusclaim: de beroemde, uit Gambia
afkomstige, griot Sidiki Diabate claimt ook af te stammen van Fatiya Kate (Zobel
1993, p 57) ' Elke Diabate claimt blykbaar status als ‘Gwerela’, afstammeling
van Gwere, de jongste zoon van de jongste zoon van Kala Jula Sangoy 2

Het thema van de oudste broer die thuisblyft terwyl de jongste oorlog voert, 1s
ook aanwezig 1n de etymologie die Bakar1 Sidiki Sumano geeft van ziyn eigen jamu
Bakar1 Sidiki Sumano, de voorzitter van de ‘Union Nationale des Griots du Malr’,
een ‘beroepsvereniging’ in Bamako, relativeert hierby de status van de jongste broer
In Bamako en Kela vertellen de griots dat ene Kani Simbo, de oudste zoon van
Mamad1 Kanu, de voorouder 1s van de Sumano Deze zoon heeft het recht op de
troonopvolging, maar door een list van de voorouder van de Berete komt het
koningschap terecht by Sumbonba Tanyakati. Farako Makan Kunkenyi, Sumjata’s
vader, 1s de rechtstreekse erfgenaam van Simbonba Tanyakati Door de list zyn de
Sumano dus eigenlyk het koningschap van Mande misgelopen! Tot overmaat van
ramp zullen sommigen van hen later ook nog nyamakala worden, maar dat 1s een
ander verhaal

Toen 1k 1n een mterview met Bakari Sidiki Sumano vroeg naar ‘I’histoire de sa
tamille’, gaf hij een antwoord van byna een half uur Hy vertelde ondermeer het
volgende over de relatie tussen de Sumano en de mansarenw, de afstammelingen van

Simbonba Tanyakat1*

"Mais puisque tous les frois fréres, 1ls n’étaient pas dans la coup Le jeune, trés
emu, est venu devant son grand-frére pour le dire: ‘(Voila,) grand-frére, ¢a c’est
la choix de Dieu et des ancétres. Sinon, je n’aurais jamais accepté de gouverner
14 Oou to1 tu . . (onhoorbaar) Mais c’est la choix de Dieu, c’est la choix de nos
ancétres Nous re pouvons que l’accepter Voila, pourquor j’ar accepté la
nussion Mais, ¢’est to1 qui commanderas Et mo1, )’executeral. S1 je prends un
jour de  (onhoorbaar) pour aller combattre des gens, sans aucune autorisation,
Je prie Dieu pour que je n’arrive pas.

V" Toen Clcmens Zobel - een goede bekende van Lansme - i myn aanwesigheid met Lansine sprak
(17 oktober 1994) beschouwde hy Zobels gastheer Sidiki ook als een ‘Gwerela’, hoewel dit m
tegenspraak 1s met de geografische indeling die hyy eerder had gemaakt

* QOok de Kouyate mn Gambia (zic p 114) gaven de meest prestigieuze positic aan de jongste zoon,
hiy gold als de beste kenner van de traditie
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Maus, to1, tu restes Toi, tu t'occuperas de la maison-méme, tu t’occuperas de
la famille ‘I na so mano’

‘I na so mano’, en Malinke tu tiendras la famulle Toi, tu t’occuperas de la
famulle ‘I na so mano’ Alors, notre nom vient de la Sumano "?'

Het 1s opvallend dat ook 1n deze legende weer de oudste broer thuis blyft en jongste
broer oorlog voert De heer Sumano laat echter duidelyk de andere kant van de
medaille zten de oudere broer verdient het grootste respect Hij toont aan dat de
jongste broer status krygt door de goedkeuring van de oudere broer Dit 1s het
vanzelfsprekende perspectief van een afstammeling van Kani Stmbo

De thuis zittende oudere broer 1s immobiel Ouder zin en immobiliteit worden
vaker met elkaar verbonden in Mande Zo moet de oudste Diabate in Kela de rest
van zin leven binnen de grenzen van het dorp blyven Hiy heeft de taak om een
tetis) te bewaren die 1n zyn hut ligt verstopt onder een kalebas Ik heb gedurende
mijn veldwerk de oudste Diabate, Mambi, nooit verder zien komen dan de grote
autoweg naar Bamako, 200 meter buiten Kela, waar hyj i februar1 1992 heenliep om
my uit te zwaaien

In Mande 1s ‘zitten’ en ‘oud’ een logische combinatie oude mensen blyven
zitten, terwijl jongeren werken # Ook wanneer er bezoek komt, zitten de belang-
ryke mensen op de grond, terwyl minder belangrijke aanwezigen op een bank of
stoel zitten en het merendeel van het publiek staat

Het 15 logisch dat juist de oudere broer in de verhalen over erfopvolging verbonden
wordt met immobiliteit, omdat hij de rechten van ziyn vader erft en daarmee ook de
plicht om zorg te dragen voor de lu en zyn bewoners Deze plicht dwingt hem ‘thuis
te blyven’ Voor de jongere broer geldt eerder het tegenovergestelde hi moet er op
uit om zichzelf status te verwerven Deze mobiliteit valt vaak samen met oorlog
voeren Zoals Roberts reeds zer (supra) ‘Armies marched ’

De jongere broer 1s mobiel en vervult 1n de orale traditie tevens vaak de functie
van jager De beroemdste jager mn Mande 1s ongetwyfeld Sunjata zelf Lansine
Diabate vertelt dat Sunjata en Mande Bort tyjdens hun ballingschap keer op keer op
jacht gingen Pas wanneer Sunjata vorst (mansa) 1S geworden, laat Lansine hem
nooit meer op jacht gaan Mande Bori ging echter door met jagen, hy wordt
beschouwd als de voorouder van alle jagers (supra) Ook hier doet zich weer een

* Iherna legde Bakan Sidiki uit dat su de West-Maliese wuiispraak 1s voor het Bambara so  huis
famihe

2 Op de jaarconferentie van de African Studies Association m [oronto, november 1994 werd
ondermeer deze paper over Mande gepresenteerd Julianna Short Indiana University  The Right to Sit
Aging Gender and the Social Construction of Bamana Musokorobaya De laatste twee woorden zyn te
vertalen als de lovensiase van een oude Bambara vrouw
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parallel voor met een aspect van de oorlogsvoering; zowel de jager als de jongere
broer zijn actief buiten de lu en buiten het dorp. Hoe ‘assis’ Sunjata wordt,”
wanneer hij eenmaal koning is, blijkt in het verdere verloop van het epos. Na zijn
vestiging in Mande wilde Sunjata nog menige klus klaren, maar steeds weerhield
iemand hem hiervan. Tiramagan, de moké (voorouder) van de Traore, moest zich
zelfs levend laten begraven om Sunjata ertoe te vermurwen dat hij, Tiramagan,
Jolofin Mansa mocht aanvallen.

De discussies die Sunjata voert met bijvoorbeeld zijn legerleiders Tiramagan en
Fakoli tonen hoe beladen het was om, als gezagsdrager, de anderen op expeditie te
sturen; de kans was groot dat iemand zijn eigen koers ging varen, wanneer hij
eenmaal op pad was, net als menige jongere broer deed in zijn hoedanigheid van
negentiende-eeuws legerleider.

In de informatie uit Mande zijn steeds weer dezelfde patronen zichtbaar. Een
relatie is tegelijkertijd een tegenstelling en een taakverdeling: de relatie oudere broer-
jongere broer loopt parallel aan de relatie vorst-jager en met de relatie griot (jeli) -
strijder (tontigi). De tweedelingen staan op een as met mobiliteit en immobiliteit aan
weerszijden. Daarbij doet de ene positie in kwaliteit niet onder voor de andere,
hoewel deze positie altijd verwoord wordt in termen van een hiérarchische relatie.

Status in Mande: ouder-jonger, produktie-geweld, immobiel-mobiel, dorp-wildernis,
stichter-vreemdeling, moeder-dochter

Tot nu toe heb ik erop gewezen dat de positie van jongere broer wijst op activiteiten
buiten het dorp. Tk wees hierbij op de praktische taakverdeling tussen broers.
Daarnaast trok ik vergelijkingen tussen de positie van de jongere broer en de
mobiliteit van de jager. In de komende paragrafen zet ik uiteen dat de taakverdeling
tussen broers is ingebed in complexe vertelpatronen over status. Daarin loopt het
onderscheid oudere broer-jongere broer parallel aan vele andere tweedelingen in
Mande orale traditie.

Een belangrijk onderscheid, waarop Austen reeds heeft gewezen (1986, p. 388)
is het contrast produktie-geweld. Voordat hij koning wordt, verschaft Sunjata zich
voedsel door geweld,” nooit is er sprake van voedselverschaffing door produkiie,
bijvoorbeeld via landbouw: Sunjata rukt een baobab uit de grond om zijn moeder
bladeren voor haar saus te geven, hij snijdt een stuk vlees uit zijn dijbeen om zijn

™ De vergelijking met de statuscyclus dic Samory doorloopt ligt voor de hand.

* " In hun wetk noemen zowel Bird als Johnson regelmatig het gezegde ‘de held is slechis welkom in
tijden van problemen’. Deze uitdrukking verklaar ik ook aan de hand van de dichotomicén die ik
onderscheid in dit hoofdstuk. Aangezien de held een jager of een krijger is, hoort hij buiten het dorp,
cvenals de jongere broer. Hij mag zich dus niet mengen in de interne zaken. Die behoren immers tot dc
sfeer van de oudere broer, degene die verantwoordelijk is voor de reproduktie van het vaderlijke erf
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Jjeliw van voedsel te voorzien, of hij leeft van de jacht. Pas nadat hij uit Nema gelokt
is (met landbouwgewassen, de produkten van immobiliteit!), keert hij terug om
koning te worden. Als koning kent hij geen woeste daden meer. Sunjata doorloopt
dus stadia.

De bovengenoemde tweedelingen lopen ook parallel aan kenmerken van de
tweedeling badenya - fadenya, de tweedeling die volgens Bird en Kendall de Mande-
samenleving voor een belangrijk deel bepaalt (hoofdstuk 2). Dat wordt ondermeer
duidelijk in Kanku Madi’s verhaal over de zonen van Benba Kanda.

CASE: ‘... mais je voudrais m’installer ici aupreés de ma mere.’

Nadat de jongste zoon van Benba Kanda, de achterkleinzoon van Sunjata, op pad
is gegaan komt hij bij zijn vader terug met slaven als gift. Dan spreekt hij de
wens uit om zich bij zijn moeder te vestigen. Dit verhaal beschouw ik als het
mooiste intellectuele hoogstandje dat ik de afgelopen jaren ben tegengekomen.
Het is inmiddels niet meer vreemd dat Kanku Madi juist aan de jongste zoon een
speciale plaats toewijst, omdat de positie van jongste zoon het militaire leider-
schap van Kanku Madi’s patronen, de Keita Kandasi uit Kangaba, representeert.

Omdat hij slaven van elders haalt, onderscheidt de jongste broer zich van
zijn landbouwende broers. Hier staat oorlog voeren tegenover produktie en
mobiliteit tegenover immobiliteit. Kanku Madi stelt expliciet dat de jongste zoon
op pad gaat. Dit is natuurlijk het lot van de jongste zoon die zich status moet
verwerven, omdat zijn oudere broer het recht van opvolging heeft binnen de
familie.

Dit verhaal legt ook nog een parallel met kenmerken van de dichotomie
fadenya - badenya: nadat de zoon van Benba Kanda slaven heeft geroofd, wil hij
zich vestigen bij zijn moeder, de belangrijkste persoon voor een Malinke (zie
hoofdstuk 2). Hier tonen zich badenya-krachten van het erf: de zoon wil wonen
op de plaats van zijn geboorte. Daar is het dorp, daar “zit’ hij: hij is niet meer
op pad buiten het dorp, in de wildernis en zal landbouwer worden.

Ik vind dit relatief onbekende verhaal briljant als ideologische constructie. Door er
van uit te gaan dat de vader in Kangaba woont, geeft het verhaal aan dat de eenheid
van de regio, de badenya tussen de broers, haar oorsprong heeft in Kangaba. Hier
overstijgt de badenya de spanning in de relatie tussen de broers en wordt Kangaba
gepresenteerd als zowel de militaire leider (jongste zoon, slaven roven) ten opzichte
van vorstelijke families uit de omliggende kafuw alswel de plaats waar gezag
vandaan komt: de jongste zoon vestigt zich bij de moeder van zijn broers die zijn
weggetrokken!

Een andere vergelijking die ik wil trekken is die tussen oudere broer - jongere broer
en autochtoon - allochtoon. Voor mij zijn de jongere broer en de vreemdeling (lolan)
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vanzelfsprekende partners in de verhalen over status Ten eerste 1s er een logisch
verband tussen de jongere broer en de vreemdeling, zoals myn collega Ed van
Hoven opmerkte Wanneer een jongere broer wegtrekt van het erf waar zyn oudere
broer de opvolgingsrechten heeft, dan wordt de jongere broer een vreemdeling 1n de
ogen van de gemeenschap waar hij zich vestigt

Daarnaast 1s er een inhoudelyke parallel tussen de oudere broer en de stichter
enerziyds en de jongere broer en de vreemdeling anderzyds In de verhalen over
stichtersfamulies die de dugukolotigiw leveren en vreemdelingen die dugurigr worden
(hoofdstuk 2) 1s eenzelfde principe herkenbaar als by de prestige-toebedeling tussen
broers de ‘rechtmatige’ bezitters zyn verbonden met het domein van de reproduktie
van de samenleving (landbouwrituelen, grondtoewyzing) Zi zyn immobiel, blyven
binnen het dorp en verdienen respect

De vreemdeling, de legendarische voorouder van de dorpschef, 1s als laatste
gekomen volgens het stichtingsverhaal Hierin 1s hy te vergelijken met de jongste
broer die immers het laatst geboren 1s Beiden, dorpschef en jongste broer, zin
verantwoordelyk voor de externe contacten van de gemeenschap Dit blykt uit het
feit dat z1y bezoekers ontvangen en, tegenwoordig, de belastinginning regelen »

Ik trek vergelykingen omdat de genoemde tweedelingen naadloos in elkaar
kunnen overgaan Zo vermeldt Seydou Camara (1990, p 269 270) dat in Kangaba
de eerste koning uit een nieuwe generatie ‘I’étranger’ wordt genoemd Helaas geeft
hiy geen aanvullende informatie over deze keuze Wanneer Camara werkelyk lolan
heeft gehoord,* dan geeft dit voorbeeld aan hoe verschillende tweedelingen naad-
loos 1n elkaar kunnen overgaan en deel uitmaken van een breder geheel de jongste
(generatie) valt samen met de vieemdeling

In veel verhalen lopen meerdere tweedelingen parallel Dit was al te zien 1n
Kanku Madr1’s verhaal over Benba Kanda Ook het verhaal over de Kone-jeliw uit
Fadama 1s 1llustratief Daarin blyft de oudste broer thuis, net als Lansine’s zoon
Brehman, terwyl zyn jongere broers er op it trekken, net als Damort De oudste
broer ontvangt van zyn jongere broers als oorlogsbuit een vrouw die griote blyjkt te
zyyn In Fadama zyn ae Kone-griots, de afstammelingen van de oudste broer, de
stichters (Conde 1989, p 14) Als laatsgekomenen gelden de Kuruma en de Cisse
Dit zyn horonw De Cisse leveren de duguiigi, de dorpschef en zy zin dus verant-
woordelyk voor de externe contacten Hier vallen drie parallellen samen en wordt

2 e
* Waarom de allochtoon politick gezag persomficeert, 1s ecn mteressante vraag In Westafrikaanse

verhalen, mythes en legendes wordt gezag n de regel verbonden aan cen komst van elders maar deze
Wwaarneming 1s nog geen verklaring Van Beek vermoedt dat het prestige van de jongste aangeett dat het
hict om daadwerkelyke macht gaat (persoonlike mformatie) Ondanks de rechten van de ouderen, 15 de
macht van de jongere brocr of de laatsigekomene groot genoeg om bestaande verhoudingen te negeren
en e overtrocven Dit 15 een interessante gedachte In myn analyse beperk 1k miy tot de observatie dat
oorlog en redistributie verbonden zyn met ‘jongere broer’

¥ Seydou Camara heett my dit bovestigd op 6 oktoser 1994
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zichtbaar hoe de Mande-samenleving geordend 1s de Kone vertellen over zichzelf
dat z1] status hebben als 1) oudere broers, 2) griots, en 3) stichters Telkens betekent
deze status dat z1) burten polittek-militaire zaken staan, maar 1n elke maatschappelijke
discussie 1 het dorpje Fadama wel met respect behandeld moeten worden

Ook 1n de verhalen waarin de jongere broer stryjder wordt en de oudere jelr, 1s
de oudere broer duidelyk belast met de produktie, namelyk de produktie van verha
len Van oorlogshandelingen distantieert een jelr zich Niet voor niets mag een jell
officieel geen dorpschef worden en geen gevechtstaken hebben

Sprekend over zichzelf, in relatie tot andere jeliw, presenteren zi zich als
jongsten, als daadkrachtigsten (supra), maar 1n relatie tot de stryders wordt de
daadkracht aan die strijders toegeschreven

Een interessante versie van de door miy uitgewerkte status verdelingen 1s te
vinden 1n een genealogie urt Cendugu, 100 kilometer ten oosten van Kangaba
(Samake 1988, p 388) Ziy toont hoe de huidige chefs afstammen van de jongste van
vier Traore-broers Tot zover een bekende structuur Er 1s echter nog een extra
dimensie de huidige chefs zyn de generatie classificatorische zonen van de afstam-
melingen van de drie oudere Traore-broers Hier ziet men de jong-oud tweedeling
dubbel geaccentueerd de politieke leiders zyn zowel afstammeling van de jongste
broer als de classificatorische zonen van de afstammelingen van de oudere broer

Ook het Sunjata-epos geeft een moo1 voorbeeld van de relatie tussen mobiliteit-
immobilitett en autochtonie-allochtonie Bird en Kendall (1987, p 18) zeggen dat
Sunjata’s moeder het volgende - 1n vertaling - zong toen haar zoon was gaan lopen
na een jarenlange mvaliditert

"Stranger, stranger, Oh!
Sunjata became a stranger today "

Volgens Bird en Kendall wordt Sunjata op die dag een held die beschikt over
buitengewone toverkrachten (ib )} Om die redenen zou hiy gevaarlyk worden en
derhalve als vreemdeling (lontan by Bird en Kendall) worden betiteld Zelf zoek 1k
andere parallellen, omdat het een vooroordeel 1s om een vreemdeling als gevaarlyk
te betitelen

Ten eerste 1s de vertaling van lontan / lolan aanvechtbaar Het betekent zowel
gast als vreemdeling Hoe een Malinke een lolan behoort te behandelen, hoezeer
alles voor de gast/vreemdeling moet wiken, ondervindt Rene Caillie by zijn bezoek
aan Kankan (1989, p 321)

"J’alla1 donc a ’humble cabane de mon nouvel hote, qui était trés pauvre, mais
1l me regut du mieux qu’il put 11 me donna méme la natte sur laquelle 1l avait
I’habitude de coucher Je fis difficulte de I’accepter, car 1l m’etait penible de
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deplacer ce bon veillard, mais 1l mnsista en me disant que, comme etranger, je
devais lui céder, qu’1l etait naturel qu’il me fit les honneurs de chez lur "

Dat 1s heel wat anders dan een gevaarlijke vreemdeling! federeen die in Mande heeft
gewerkt weet dat Caille’s geval geen uitzondering 1s Overal heersen de hoogste
normen van gastvritheid, vandaar ook dat Valliere overal waar hyy kwam welkom
was

De door Bird en Kendall geciteerde versregel gaat derhalve niet over iets
gevaarlyks, in principe 1s het een neutrale term, evenals biyvoorbeeld ‘jongere
broer’ Het 1s een vermenging van door mi reeds behandelde parallellen die
mobiliteit (letterlyk gedemonstreerd by Sunjata) en de externe contacten die de lolan
representeert De versregel gaat niet over gevaar, maar over toverkracht, ook een
neutrale term Toverkracht 1s een bizondere kracht die structureel verbonden 1s met
de wildermis (Johnson 1986, p 9ss ) Dat 1s duidelyk geworden door met name het
onderzoek van Bird en Johnson Toverkracht komt van buiten het dorp Jagers bes-
chikken over toverkracht om wilde dieren te doden en de wildernis te bereizen
Daarom krygt Sunjata toverkracht op het moment dat hij gaat lopen, hi) komt dan 1n
het domewn van de wildernis

De meest gevreesde tovenaars zyn echter vrouwen toverkracht wordt vooral de
‘zuster’ toegeschreven (zie Van Hoven en Oosten 1994, p 105) Ook dit 1s te
verklaren, analoog aan eerder genoemde parallellen Zusters trekken namelyk door
de wildernis om 1n een ander dorp te huwen met een ‘thuiszittende’ man, vestiging
van de man 1s patrilokaal en het huwelyk 1s virilokaal Het feit dat een vrouw haar
geboortedorp, haar plaats van oorsprong verlaat - evenals de jongere broer - geeft
haar toverkracht

Vrouwen nemen 1n de samenleving verschillende posities 1n, vergelyjkbaar met
de man die tegelykertyd oude.e broer en jongere broer 1s Als moeder representeert
z1) harmonie en thuis-zitten (en dus immobalitert), maar als dochter (zuster / echtge-
note) heeft zy toverkracht, omdat z1j naar elders moet gaan %’

Het 1s opvallend dat alle verhalen over vrouwen ‘male-oriented’ zyn haar
relatieve positie tot de man bepaalt de eigenschappen van de vrouw Mobi1el ontleent
z1 toverkracht aan de ‘brousse’ en 1s zij verantwoordelyk voor externe contacten,
maar immobiel representeert zi harmonie en 1s z1) verantwoordelik voor reproduktie
van de bonda van haar echtgenoot

¥ De broers Dan Mansa Wulan: en Wulantamba kunnen Sogolon Kejugu Sunjata s aanstaande
moeder niet lichamelyk bezitten tyydens de reis van Do naar Mande Fr bestaan veel verhalen over de
histen die Sunjata s vader verzon om sexuele omgang inet zyn meuwe echtgenote to hebben zo groot
1s haar toverkracht (zic Bulman 1990 voor een overzicht) Er zyn geen verhalen meer over Sogolon
tovarkracht wanncer 715 het stadium van moeder heett bereikt
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Status in Mande eerder en later - over historiciteit
De Haut-Niger kent vele verhalen waarm mensen claims baseren op gebeurtenissen
die ‘eerder’ of ‘later’ plaatsvonden Deze claims lyken in tegenstelling met elkaar,
wanneer z1j geanalyseerd worden zonder rekening te houden met de context waarin
data verzameld zyn Dat blykt in de volgende case

CASE Wie waren het eerst in de Haut Niger de Keuta of de Traore?

De Keita uit Kangaba zijn niet de stichters van Kangaba, z1) hebben later het
recht verworven om de dorpschef te leveren De stichters van Kangaba zin
Traore en Camara In het naburige Balanzan zyn de yamanatigt en de dorpschefs
allen Traore Leidt dit miet tot problemen? Ja!

Vanuit het perspectief van de Traore 1s het noodzakelyjk een onderscheid te
maken De Traore zyn, vanuit het perspectief van de bevolking van Kangaba,
onder te verdelen in twee groepen de Dansoko en de Tiramagan-s1 *® De eerste
groep 15 erg klemn n aantal De Dansoko zyn de (mede-)stichters van Kan-
gaba ® Zjj hebben nauwelyks verhalen over hun rol daarin Leynaud en Cisse
klagen dat de Dansoko hun eigen geschiedenis niet goed kennen'

De Tiramagans: zyn veel later gekomen dan de Dansoko, zy vertellen,
volgens Leynaud en Cisse, dat zij zich in de Haut-Niger gevestigd hebben om
Sunjata van dienst te zyn

Er 1s dus een groep ‘vroege’ Traore en een groep ‘late’ Traore Er 1s geen
bron bekend die vertelt hoeveel tyd tussen de twee groepen zit, maar n het
Sunjata-epos betreft het slechts éen generatie Danmansa Wulani en Wulantamba
hielpen Sunjata’s vader, Tiramagan hielp Sunjata zelf

Leynaud en Cisse onderscheiden twee fasen in de komst van de Traore, te
weten pre Sunjata en post-Sunjata Aan de hand van het m dit hoofdstuk u1t-
gewerkte schema moet echter het bestaan van twee groepen Traore 1n een ander
voetlicht geplaatst worden Pre-Sunjata en post-Sunjata zijn dan niets anders dan
statusclaims

Leynaud en Cisse hebben mtensief veldwerk verricht in Kenyegue, m de
door Traore geleide kafi Kanyokon Daar hebben de Traore een hoge status en
dus claimen zy als ‘laatste’ te zyn gearriveerd Hiermee eigenen ziy zich de
status toe onathankelyk te mogen handelen van de Keita

Twaalf kilometer verderop, in Kangaba, zou een dergelyke claim daaren
tegen een provocatie zjn De 1n Kangaba wonende Traore zyn de minderen van
de Kerta De Traore hebben zich 1n de loop der tijd 1deologisch moeten distanti-
eren van de Traore uit Kanyokon, om de Keita niet in de wielen te ryden In

* Binnen de Tiramagan si bestaat de hier niet relevante onderverdcling Misa-s1 en Dantuman s1 (zie
Ranc 1987 voor een uitvoerige beschryving van deze twee groepen)

? Voor cen etymologie van het woord Dansoko  zie hoofdstuk 4
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Kangaba eisen de Keita volgzaamheid van de Traore; dat bleek uit de Kela-
versie van het Sunjata-epos waarin de Traore een dienende rol hebben.

Deze case geeft duidelijk aan hoezeer historische claims verschillen per context. Ook
toont het hoe gevaarlijk het is om een verhaal over een relatie buiten zijn context te
analyseren. Leynaud en Cisse maken een kunstmatig aandoende en vergezochte con-
structie door de Keita het laatst te laten komen van alle jamuw, maar de Tiramagansi
later te laten komen dan de Keita. Zij geven deze voorstelling van zaken alsof zij
geldt voor de gehele Haut-Niger. Had ik niet geweten dat beide auteurs zich lang
hadden opgehouden in Kenyegue,” dan was ik niet van hun bijzondere relatic met
de Traore op de hoogte geweest.

Bij Leynaud en Cisse is te zien wat altijd geldt bij de bestudering van Mande
orale traditie: overal waar men komt, kunnen de inwoners de exacte waarheid
vertellen en woont juist de groep die ‘eigenlijk’ de meeste status behoort te hebben.
Die status creéert men door middel van genealogisch materiaal dat opgebouwd is
volgens de in dit hoofdstuk gestelde patronen. Het kost mij daarom ook de grootste
moeite om Kangaba niet te zien als de hoofdstad van het Mali-rijk. Al mijn informa-
tie wijst in die ene richting, omdat ik onderzoek heb verricht in Kela. Dat geldt voor
iedere onderzoeker in Mande: bewijs voor superioriteit in relatie tot anderen wordt
gevonden op de plek van onderzoek zelf.

De groep die een hoge status geniet, blijkt ook altijd recent gearriveerd te zijn
of zijn status recent te hebben verworven. Dat is inherent aan de wijze waarop de
claim op aanvoerderschap van het leger wordt verwoord. De taakverdeling en de
statusclaim die in genealogieén en in verhalen besproken worden, maken het moeilijk
- zo niet onmogelijk - om hen te gebruiken voor een rechtstreekse reconstructie van
het verleden. Daarom moet ik nu zelf de enige historische reconstructie die ik heb
gemaakt in twijfel trekken.

In hoofdstuk 3 veronderstelde ik dat Kela recent aan status had gewonnen door
de ontmanteling van het koninklijk hofleven in Kangaba. Dit zou kloppen met
Gallieni’s aantekening dat Kela een ‘petit village facile a conduire’ was en van
Vidals contacten met de Haidara-finaw. Tevens meende ik dat de Diabate recent aan
status hadden gewonnen, omdat al mijn informanten spraken over El Haji Bala’s
grootvader, de legendarische Kelabalaba, volgens zeggen de jongste van vier zonen.
Deze Kelabalaba zou slechts gezien zijn door El Haji Bala, de oudste en beroemdste
Diabate. De andere Diabate zijn te jong om hem gekend te hebben.

De historiciteit van de figuur van Kelabalaba is voor mij echter omgeven met
twijfel. Omdat het hier een jongste broer betreft, betekent dat het hier waarschijnlijk

0 Zie Ranc 1987, een studie die voortbouwt op Leynaud en Cisse 1978.
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wederom om een statusclaim gaat Misschien 1s Kelabalaba wel een uitvinding van
El Haj Bala zelf die 1n de volksmond bekend staat als Kelabala Mogelykerwyys
bewyst het bestaan van ‘Kelabalaba’ hoe dominant de modellen voor de representatie
van status zyn 1n verhouding tot het ‘historische’ gehalte van de kennis over de eigen
verwantschap

Ook de classificatorische relatie tussen de verschillende bondaw (patrilineaire
groepen) duidt waarschynlyk op een hierarchisch statusverschil Of zou het toeval
zyn dat de de oude mannen van de succesvolle bondaw (El Hap Bala, El Han
Yamudu, Lansme) de classificatorische kinderen zyn van de andere oude mannen
(Mambi, El Haji Mamadi, Yamudu), mannen die met respect worden behandeld,
maar die niet n het voetlicht staan

Het verhaal over het verleden lyjkt zich snel aan te passen aan het model van
statusverhoudingen Daarom ook Iykt men in de Haut-Niger zyn samenleving
rechtstreeks te ontlenen aan de daden van Sunjata, zyn helpers en hun
afstammelingen men verklaart elke statusverandering onmiddellyk in termen die
daarby behoren

In de draaiende put
In dit hoofdstuk zijn vele parallellen getrokken Steeds weer werd ‘jong’, ‘later’ en
‘nreuw’ hoog gewaardeerd Dit 1s opvallend m het licht van de status die ouderen
hebben 1n Mande Ik wil m deze paragraaf uitleggen dat de termen ‘jong’, ‘later’ en
‘nieuw’ altyyd gezien moeten worden 1n relatie tot de ‘oudere’ en dat zij per context
gemterpreteerd moeten worden

Daartoe kyk ik eerst naar de toelichting die de oude Mamadi Diawara aan mi)
gaf (zte aanhef van dit hoofdstuk) Daarin noemt hyj een oorzaak voor de mogelyke
mferioritert die 1n bepaalde contexten verbonden 1s met de positie van de oudere
Omdat een oudere nu eenmaal waardering verdient, krijgt hyy giften Dit plaatst hem
volgens Mamad: Diawara in een inferieure positie, giften ontvangen creeert nu
eenmaal afthankelykheid Voor Mamadi was dit verband ook omkeerbaar de
Kouyate 71n de oudsten en om die reden inferieur en dus ontvangen zij giften Dat
verklaart waarom 1n Mande orale traditie de voorouder van een griot gerepresenteerd
wordt als de oudere broer van zyn strijdende jongere broer, de oudere broer
ontvangt giften van de jongere broer Daarom ook plaatste een vorst zich in de
positie van jongste broer, wanneer hy legerleiderschap claimt by een tydelyke
samenwerking !

* Zobel (1995) behandelt de status van de griot als oudere broer i relatie tot zyn verantwoorde-
likherd voor kennisreproduktie
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Ook 1n het dagelyks leven spelen deze krachten binnen de bonda de jongere broer
werkt voor de oudere broer en de zoon staat zyn mkomsten af aan ziyjn moeder Dat
maakt de positie van de jongste op een bepaalde mamer aantrekkelyk hy staat
tegenover niemand 1 een afhankelykheidsrelatie op grond van giften, en hy kan zich
altyyd beroepen op hogere autoritelten

De verhalen en de genealogieen zyn echter met te herleiden tot louter
giftrelaties, dat zou een te eenvoudige voorstelling van zaken zyn Tegelykertyyd
spelen andere factoren een rol, byvoorbeeld het door mi veel nadruk gegeven
militaire leiderschap In een andere studie zou 1k bijvoorbeeld de posities van
vrouwen centraal kunnen stellen of het contrast tussen dorp en wildernis Steeds
weer zal 1k dan moeten steunen op de parallellen die allemaal 1n elkaars verlengde
liggen en 1n elkaar kunnen overgaan (zie hierboven)

De draaiende put 1s een geschikte metafoor, met alleen omdat verschillende
parallellen 1n elkaars verlengde liggen, maar ook omdat er steeds weer wisselingen
m het perspectief plaatsvinden, dat 1s de draaiende beweging Daarom 1s het verhaal
over de zonen van Benba Kanda zo interessant het behelst claims voor permanent
leiderschap ten aanzien van een aantal dorpen en voor tydelyk militair leiderschap 1n
relatie tot de omliggende kafuw

Een dergelyke perspectiefwisseling 1s ook te vinden in het gedrag van veel
mwoners van de Haut-Niger Zi kunnen moeiteloos wisselen van ‘jongere broer’
naar ‘oudere broer’, wanneer de context verandert Damor1 (zie de Inleiding van dit
Hoofdstuk) ging naar het veld slechts omdat hy de positie van jongere broer innam
m relatie tot Brehman Nog opvallender was voor my het gedrag van Lansine
Diabate Deze zag 1k meestal als een vriendelyk en correct onderhandelaar In
aanwezigheid van de enkele jaren oudere El Haji Yamudu® met wie hy jarenlang
een artiestenduo heeft gevormd leek hy van karakter te veranderen, hiy was dan
nukkig en dwong giften af door mensen msinuerend aan te spreken El Haj1 Yamudu
bleef altyd de vriendelykhexd zelve, vroeg nooit om 1ets en maakte zich slechts boos
wanneer mensen fouten 1 de omgangsvormen maakten Daarnaast overlaadde hij
Lansine soms met beledigingen die Lansine schynbaar weerloos over zich heen liet
komen Nooit reageerde hy erop Maar de jongere die zich by deze beledigingen
aansloot kreeg de volle laag van Lansine!

Hier 1s het relatieve en het absolute van ancienniteit te zien Het ‘gevecht’ om
status wordt slechts gevoerd onder de ouden, degenen die meetellen 1n Mande
Tussen hen bestaat een taakverdeling El Hajt Yamudu en Lansine zyn beiden oude
mannen en genieten dus een hoge status op grond van hun leeftyd Hun onderlinge
gedrag 1s echter geen afspiegeling van het gedrag dat zy als ‘oude man’ tonen in

2 Ik heb dese twee uitvoerig samen aan het werk gezien m Genéve (1993) tydens een bezock aan
Arlctte Senn Berlos cen in Nederland (1994)
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relatie tot een jong lemand Wanneer zy by elkaar zyn, gedraagt Lansine zich, als
de jongste van de twee, expansief, ja zelfs agressief, hy) moet zich met externe zaken
bezig houden Als oudste moet El Haj1 Yamudu een boegbeeld van eerlykheid en
vriendelyjkheid zyn, zodat de Diabate uit Kela als groep nooit in gevaar komen El
Haj1 Yamudu ontvangt de giften die mensen geven op grond van respect voor de
Diabate Maar hi ontvangt ook de giften die Lansine binnensleept en hiy houdt
tevens de vryheid om afstand van Lansine te nemen, wanneer deze te ver gaat

Dergelyke perspectiefwisselingen vindt men ook wanneer men op zoek gaat naar
de juiste versie van het Sunjata-epos

CASE De status van Lansine Diabate als verteller van het Sunjata epos

Lansine Diabate 1s de kumatigt, de officiele verteller van het epos In die hoeda-
nigheid moet hi by officiele gelegenheden spreken en vanwege die positie sturen
alle Diabate onderzoekers door naar hem Wie langer onderzoek doet, hoort
echter een aantal ‘kritische’ geluiden over Lansine’s kennis

Ten eerste vertelt men dat de Diabate uit Kela het epos geleerd hebben van
hun buren de Diawara ® De Diabate zouden de functie van verteller van het
epos overgenomen hebben van de Diawara Daarnaast vermeldt Camara (1990)
dat de Keila het epos beter kennen, maar dat z1 het vertellen ervan bewust
overlaten aan hun griots, de Diabate uit Kela

Ook onder de Diabate zelf bestaat er discussie over de kennis van Lansine
Diabate Menig Diabate die 1k sprak, mnclusief El Hajn Yamudu Diabaie zelf,
zegt dat El Haji Yamudu het epos beter kent dan Lansine Dit wordt bevestigd
doordat El Haj1 Yamudu byna altyd naast Lansine zit wanneer l2atstgenoemde
reciteert El Hajl Yamudu zelf doet er dan het zwijgen toe, maar hiy controleert
Lansme’s woorden ** Ook voor de uitvoering in de Kamabolon gaat Lansine
‘oefenen’ by El Hajt Yamudu *

Dit Ikt op zich schokkende informatie Lansine lykt het onderspit te delven
onder de claims van belangryjkere mensen, zoals de Keita-mansaren, of ‘oudere’
mensen, zoals het geslacht Diawara en de classificatorische broer El Hap
Yamudu De verhalen ziyn echter volstrekt logisch binnen de kaders die 1k in dit
hoofdstuk heb uitgewerkt dergelyke claims zyn nodig, tonen zelfs aan, dat
Lansine status heeft De Diabate bestrijden de claim van de Diawara of de Keita
niet, zolang de Diawara en de Keita zelf het epos niet zullen vertellen Ditzelfde
geldt voor Lansine en El Hajt Yamudu Degene die de oudste rechten heeft, 7it

" Dit verhaal 1s to vinden mn Camara (1990) en was ook Clemens Zobel bekend

“ Dat hiy dit werkclyk doct bleek tiydens een concert van de griots wit Kcla m Rotterdam op 28
oktober 1994 1 ansme versprak zich tocn in een genealogie rets wat sclden gebeurt 'l Happ Yamudu
keek hem vernietigend aan en tot de pauze heetft I ansine nict meer gesproken In de pauze vroeg hiy muy
cen pit tegen de hoofdpyn en ook daarna hecit hyy geen gencalogie meer gerectieerd

Y /1 hoofdstuk 7
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1n een positie die respect oplevert, maar van waaruit concreet handelen niet goed
mogelyk 1s

Lansine’s status wordt juist getoond door al ‘het oudere’ dat in de positre
1s om Lanswine’s status te kunnen uithollen en te ondermynen Zonder die
claims heeft de kumarig geen status Tevens 1s Lansine op deze manier ingedekt
tegen aanvallen van buitenaf Wanneer Lansine een tout zou maken, of wanneer
h1y beschuldigd wordt van het maken van een fout, zorgt de aanwezigheid van
‘het oudere’ ervoor dat de traditie zelf niet in gevaar komt Die wordt immers
beter gekend door anderen dan Lansine Het bestaan van ‘het oudere’ geeft
Lansime enerzyds een vryheid van handelen (via byvoorbeeld het leggen van
verbale claims) en bevestigt anderzyds ziyn status

Ten opzichte van zin ‘leerlingen’, de jongere bevolking van Kela en onder
zoekers, 1s de status van Lansine echter absoluut niets ‘jongers’ zegt m het
openbaar het beter te weten *

De positie van Lansine vereist van hem een grote sociale vaardigheid aan de ene
kant moet hiy de absolute waarheid belichamen en deze ook uitstralen, maar aan de
andere kant moet hij zyn autoriteit ontlenen aan anderen Hiy moet beide perspectie-
ven moeiteloos kunnen belichamen

Ik denk dat geen enkele ‘oudere’ het epos beter kan vertellen dan Lansine
Diabate In hoofdstuk 7 zal blyken hoe ntensief ziyn leerweg 1s geweest Dat de
grote hoeveelheid ‘onderminingen’ juist zyn status bevestigt, 1s een mechanisme
dat tot nu toe over het hoofd 1s gez:en 1n etnografische studies over Mande Maar dit
principe 1s juist, 1 myn metafoor, de essentie van de miniminikolon

Een onderzoeker verdrinkt in de draaiende put zodra hyy in Mande ‘stapt’ Op het
eerste gezicht Iykt alles perfect kloppend, omdat elke groep ziyn status onmiddellyk
herleidt tot een bepaalde stardaardpositie die onderbouwd wordt met een historische
claim Daarnaast blykt de plek van onderzoek ‘toevallig’ net de plaats te zyn die
‘eigenlyk’ rechtmatig de hoogste status toekomt

Op het eerste gezicht lyken verhalen 1n Mande 1 tegenstelling met elkaar By
nadere bestudering wordt echter een zekere logica duidelyk, steeds weer liggen
bepaalde principes ten grondslag aan de relaties van personen Die relaties zyn geba-
seerd op tweedelngen die parallel lopen en die mn elkaars verlengde liggen De
volgende lyst zou kunnen helpen by het mzichtelyk maken van Mande verhalen,
hoewel 1k expliciet stel dat er geen noodzakelyjk verband 1s tussen alle tweedelingen
afzonderlyk

71e hoofdstuk 7

7 Regelmatig hebben zowel inwoners van Kela als wetenschappers my tocvettiouwd dat Lansine
¢r ngets van kon
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immobilitert mobilitet
(re)produktie expanste / geweld
oudere jongere
dorp wildernis
autochtoon / stichter allochtoon / vreemdeling
grondvoogd dorpschef
badenya (harmonie) Jfadenya (oorlog)
landbouwer Jager
mansa faama / keletigi
moeder zuster / echtgenote
orde dynamiek toverkracht
ontvangen geven
permanente status tydelyke status
opdracht ujtvoering

Jong staat voor mobiliteit en verandering, oud voor immobilitert en continuiteit Nu
wordt duidelyk wat Fa-Dig1 Sissoko zei (zie aanhef van dit hoofdstuk) ‘Wat zitten
niet oplost, zal reizen oplossen > Oftewel ‘Wat de oudere broer niet kan, kan de
jongere broer ’

D1t systeem kent een grote flexibilitert gezien de perspectiefwisselingen die mogelyk
ziyn, omdat beide posities in elke tweedeling uitgewerkt kan worden tot een claim op
superioriteit binnen een hierarchische relatie Van een voorbeeldige perspectiefwis-
seling werd 1k zelf het slachtoffer

CASE Een lezing op het Institut des Sciences Humaines

Hoewel myn Frans gebrekkig 1s, besloot 1k om toch mn Mali miyn onderzoek
die taal te presenteren Op 6 oktober 1994 gaf 1k een lezing op het ISH over de
positie van de jongere broer in genealogieen en 1k stelde dat in de negentiende
eeuw deze positie ‘politiek’ prestige en mulitarr leiderschap representeerde

Na afloop werd 1k bedankt door de heer Haidara, voorzitter van het ‘Depar-
tement van Orale Literatuur’, die de discussie zou inleiden Hiyj startte met de
opmerking dat 1k ‘overtuigend had aangetoond dat politiek onbelangryjk was n
Mande’ Hy beargumenteerde dat het door mij gemaakte onderscheid oudere
broer - jongere broer overeenkwam met het (cosmologische) onderscheid
‘pouvorr spirituel’ - ‘pouvoir temporel’ Ik bevestigde volgens hem niets anders
dan dat de oudere broer degene was die echt belangriyk was®® en dus bewees 1k dat
‘politiek’ onbelangryk was

Deze case toont de mumminikolon n optima forma De heer Haidara redeneerde vanuit
de waarden die de oudere broer worden toegeschreven, stelde de superioriteit van diens
status voorop, en bagatelliseerde vervolgens min onderzoek!

8

Vergelyk dit met het verhaal van Bakart Sidiks Sumano eerder in dit hooidstuk
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De muununikolon heeft twee kenmerken Ten eerste kiest men een beginsituatie om de
ander te overtuigen Vergelyk dit met het verhaal over Benba Kanda, de vader die zyn
zonen geschenken vroeg en die de jongste zoon in Kangaba liet wonen Jeli Kanku Madi
stelt a prior1 impliciet dat Benba Kanda reeds 1n Kangaba woonde Ten tweede toont de
minmmnikolon dat de Mande-samenleving per defintie dynamusch 1s * Een ‘jongere
broer’ 1s pas een echte jongere broer wanneer hij de bestaande situatie provoceert, en
meer probeert te krijgen dan hem toekomt Wanneer hyy m de problemen komt, moet ‘de
oudere broer’ de orde herstellen Zo draagt Lansine Diabate de genealogie van Sunjata
uit, de politieke claim van de Keita Kandasi, en verleent ‘het oudere’ zowel status aan
hem, alswel dat ‘het oudere’ zich van Lansine kan distantieren, wanneer de ‘realitert’
dwingt tot voorzichtigheid

Ter afsluining
De relatie tussen het Sunjata-epos en de Mande-samenleving 15 nu duidelyk geworden
Het verhaal 1s het fundament voor een complex systeem van hierarchische relaties die
gelden 1 een bepaalde context Het epos zelf bleek gerelateerd aan een ordening tussen
de vorstelyjke dynastieen Wisselingen van perspectief zyn gangbaar tot op zekere hoogte
Het 1s de kunst deze plausibel te maken Ik heb aan de hand van de metafoor ‘de
draaiende put’, in werkelykherd een hetlige plaats in Kangaba, aangegeven volgens welke
patronen verhalen en de samenleving met elkaar verbonden zin en elkaar veronderstel-
len

De dynamuek mn samenleving en 1 traditie wordt weergegeven door leiderschap te
verwoorden 1n termen van jong en recent De positie van ‘afstammeling van de jongste
broer’ heeft in relaties tussen Kesta-vorsten de voorkeur Vandaar dat de positie van
Kangaba 1n pre-koloniaal Mande om een herwaardering vraagt In de negentiende eeuw
kenmerkte de Mande-samenleving zich door een complex alliantie-systeem De feitelyke
macht van Kangaba (grote 1auren, groot paleis, groot handelscentrum) ligt m het
verlengde van zyn status als jongere broer Het 1s onbekend hoe lang Kangaba deze
positie reeds mnam, op grond van het modelmatige karakter van genealogieen kan een
eventueel recentelyke komst van de Keita naar Kangaba niet bewezen worden vanuit de
mondelinge overlevering

Een vergelyking met de riken ten noorden van Kangaba toonde aan hoe belangrijk
het 1n het stroomgebied van de Niger was om de positie van legerleider te hebben de
heersende elite voerde permanent oorlog en dit had zyn neerslag m de 1deologie
Kangaba vormde een centrum van oorlogsbedryt Delafosse zat misschien niet eens zo
ver bezyden de waarheid toen hiy ‘ex nihilo’ beweerde dat Kangaba eeuwenlang de
hootfdstad van het Mali ryk was geweest Ook wordt nu duidelyk waarom er een

Y Voor dit 1dec bedank th Clemens Zobel voor zyn bydrage Zie ook Jansen en Zobel (1996)
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onderscheid 1s 1n de ‘titels” die vorsten zichzelf toeeigenen de mansa 1s de ‘zittende
macht’, en de faama staat voor zyn ambities om zyn macht te vergroten

De vorsten van Kangaba hadden een baden relatie met alle omringende vorsten Dit
betekent dat er een goede grond was voor samenwerking, maar ook reden voor conflict
omdat de relatie hierarchisch was het was altiyd jongere versus oudere Slechts ten
opzichte van vorsten van ver weg gelegen gebieden stond men 1 een faden-relatie Met
deze vorsten had men zelden tets te maken en dat werd witgedrukt door middel van die
relatie Het 1s nu duidelyjk waarom de Keita Kandasi uit Kangaba noort hebben geaccep
teerd dat de Fransen hen 1n ballingschap stuurden en de ‘oudere broer’ wit Figira naar
Kangaba haalden Ook 1s het duidelyk waarom deze nooit 15 geaccepteerd door de
bevolking van Kangaba de vorst wit Figira was niet de legitieme leider van Kangaba

De modellen van de orale traditie (of moet 1k zeggen ‘het model van de mumminikolon’)
en de Mande samenleving kunnen met los van elkaar bestaan, zyy veronderstellen elkaar
Vandaar de titel van dit hoofdtuk ‘Mande als samenleving en vertelling” De functie van
het Sunjata-epos 1s meer dan een ‘symbohische’ en het epos 1s meer dan een ‘fossiel
restant’ Het Sunjata epos heeft 1 eerste instantie betrekking op de ordening tussen
vorstelyke dynastieen Deze ordening bestaat uit kunstmatige verwantschapsconstructies
die gebaseerd zyn op principes van een patriliearr afstammingssysteem Aangezien de
vorstelijke families onderling legerleiderschap betwistten, wilden zy ten opzichte van
elkaar de positie van jongere broer innemen Daarnaast geett het epos ordening aan de
bevolking van de Haut Niger, omdat Sunjata aan de oorsprong staat van een jo, een
heilig pact dat de relaties tussen de jamuw regelt en dus iedereen verbidt ledereen heeft
immers een jamu en aanvaardt de door Sunjata opgedragen ‘maatschappelyke taak’, een
alom bekend stereotiep ‘talent’ Deze geven de dragers van een jamu zelt vorm m de
verhalen over hun jamu Al die verhalen kristalliseren zich uit 1n relatie tot elkaar
Hoewel de fundamentele structuur van die verhalen vaststaat, kan de uitwerking ervan
toch erg pretentieus zyn Dat garandeert de mimminikolon, de draaiende put Deze stort
echter 1n elkaar zonder het Sunjata-epos, dat onmisbaar 1s voor de samenleving

De mumimimikolon draait omdat er geen permanente, absolute statushierarchie bestaat
Aan elke positie kan status worden ontleend In bepaalde contexten, in relatie tot
sommigen, 15 het zinvol om afstammung te traceren via de jongere broer, terwiyl in een
andere context de meeste rechten ontleend kunnen worden aan de positie van atstamme-
ling van de oudere broer Niemand heeft er baat by om de draaiende put sul te zetten,
het gaat om wie  als het ware - de draanng bepalen mag En diegene ‘geeft er zyn eigen
draar aan’

De relatie tussen epos en samenleving heb 1k nu behandeld en dus rest mij aandacht te
besteden aan de overlcvering van het epos by de griots van Kela Tot nu toe werkte 1k
vanuit de vooronderstelling dat het Sunjata epos op een lokatie, dat wil zeggen 1n een
zogeheten centrum van orale traditie, nooit en te mmmer verandert In de komende
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hoofdstukken zal ik beschrijven hoe in Kela het epos de facto nauwelijks verandert en
hoe het in de ogen van de bevolking van de Haut-Niger integraal en foutloos wordt
overgeleverd. Ik heb het principe van de draaiende put uitgelegd, maar de vertellers bij
uitstek, de Diabate uit Kela, zijn er tot nu toe bekaaid van afgekomen. Zij hebben echter
de verantwoordelijke taak om het Sunjata-epos te kennen en om claims van anderen te
kunnen ontkrachten en de claims van de Keita uit Kangaba te profileren. Daarvoor is niet
alleen kennis van zaken, maar ook een achtenswaardige handelwijze nodig. Deze twee
aspecten staan centraal in de laatste twee hoofdstukken.



HOOFDSTUK 6
GEHEIM EN WAARHEID, SCHAAMTE EN GIFT;
PRESENTATIE VAN DE DIABATE UIT KELA

‘Wij, griots van Mande, zeggen geen woorden
zonder de betekenis eraan toe te voegen!’

Inleiding

Lansine Diabate is trots op het feit dat hij griot is, zoals blijkt uit de hier geciteerde
woorden uit zijn mond. Deze uitdrukking gebruikt Lansine regelmatig tijdens
opvoeringen en daarmee wijst hij en passant op het belang van de jeliw voor de
samenleving. Een andere uitdrukking die het belang van de jeliw aangeeft, luidt als
volgt: ‘Jeliya (het jeli-zijn) is als een broekriem; wanneer je het weghaalt, zakt de
broek naar beneden.’

Het grote aanzien van de Diabate uit Kela en de wijze waarop zij dit aanzien
behouden, staat centraal in dit hoofdstuk. Er zijn in elk dorp in de Haut-Niger griots
te vinden die spreken bij een doop of een begrafenis (voor dergelijke handelingen,
zie Camara 1976, p. 139 ss.). De Diabate uit Kela staan echter boven dergelijke
‘standaardgriots’. Een beschrijving van het gedrag en de status van de Diabate uit
Kela is nodig om te begrijpen waarom het Sunjata-epos een belangrijke plaats blijft
innemen in de Haut-Niger.

Dit hoofdstuk heeft tevens tot doel om, in navolging van Conrad en Frank
(1994), te laten zien dat termen als ‘nyamakala’ en ‘jeli’ een zeer grote diversiteit
herbergen. Ik denk dat Schipper een juist beeld geeft wanneer zij het volgende stelt
(Schipper 1989, p. 150):

"In feite is de positie van de griots ambigu. Aan de ene kant hebben ze een
zekere macht, maar ze zijn ook athankelijk van de welwillendheid van potentiéle
geldgevers en daarin lijken ze op bedelaars. Dit geldt patuurlijk vooral voor
ambulante griots die niet aan een bepaalde patroon of een bepaalde groep zijn
gebonden."”

In dit hoofdstuk zal ik uiteenzetten dat de Diabate uit Kela in het geheel niet voldoen
aan de beschrijving van ambulante griots; zij hebben een hoge status en daardoor
beslist ‘een zekere macht’. Deze status ontlenen zij aan hun gedrag en hun relatie
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met de vorsten van Kangaba. Deze twee aspecten geven in combinatie met elkaar
een aura van exclusiviteit aan de kennis van de Diabate uit Kela.

De positie van griots is niet te doorgronden zonder eerst uitvoerig stil te staan bij de
positie van het gesproken woord in Mande. Daarom begint dit hoofdstuk met een
analyse hiervan. Ik bekijk ondermeer hoe de Diabate uit Kela omgaan met het feit
dat zij ‘de waarheid in pacht hebben’ en hoe zij ‘geheimen’ koesteren. Ik kan niet
beschrijven welke waarden achter de term ‘waarheid’ (#inye) schuilgaan, zonder
aandacht te besteden aan het begrip ‘schaamte’ (malo). Aan de hand van ‘schaamte’
en ‘waarheid’ wordt duidelijk waarom mensen aan de Diabate uit Kela giften geven.

Daarna schets ik portretten van vijf griots uit Kela die representatief zijn voor
het gedrag en de status van de Diabate uit Kela, Het betreft vijf personen zonder
wier medewerking ik mijn onderzoek nooit zou hebben kunnen verrichten.

Achtereenvolgens beschrijf ik de broers El Haji Bala en El Haji Yamudu, mijn
gastheer Lansine en mijn ‘oudere zus’ Bintan. Deze vier personen bepalen voor het
grootste deel het offici€le gezicht van de tientallen griots die in Kela wonen. Ik sluit
af met de beschrijving van de minder succesvolle carriére van mijn buurman
Mamadi. Deze vijf portretten illustreren hoe de Diabate uit Kela hun aanzien weten
te behouden en welke positie het gesproken woord daarbij inneemt. In het hoofdstuk
7 zal ik aandacht besteden aan de leerweg van een griot en de wijze waarop de
Diabate het Sunjata-epos overleveren en toch het beeld van exclusiviteit vasthouden.

Woorden, betekenissen en geheirnen

De status van de Diabate uit Kela, en van jeliw in het algemeen, is slechts te
begrijpen vanuit de bijzondere lading die het gesproken woord, kuma, in Mande
heeft.! Deze lading geeft een extra dimensie aan de verhalen, die ik tot nu toe louter
als informatiedragers heb geanalyseerd.

Gesproken woorden hebben namelijk nyama, een gevaarlijke kracht.> Wie in
staat is om deze krach. te beteugelen, kan wonderbaarlijke zaken verrichten door
middel van ‘slechts” woorden. Zo vertelde El Haji Bala aan de Guinées-Zweedse
schrijver Mohamed Tounkara dat hij in zijn leven slechts één ding had gedaan

In deze studie beperk ik mij tot de bijzondere status van het gesproken woord. Deze status gaat
gepaard met allerlei gezegden en uitdrukkingen over het gesproken woord en zijn sprekers, de jeliw.
Deze, meer literaire, aspecten behandel ik hier niet. Zie hiervoor Camara 1976, p. 237 ss.

Voor nyama, zie hoofdstuk 4.
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waarop hyj trots was by de mmwyding van de Kitabolon, het ‘verenigingsgebouw’ van
de jeliw wit Kita, had hy de deuren ervan geopend door louter te spreken!

Ook Lansine dicht zichzelf dergelyjke krachten toe op grond van de woorden die
hy uitspreekt Op 13 oktober 1992 sprak hy in Bamako tijdens de beediging van
Bakar1 Sidiki Sumano als voorzitter van de ‘Union Nationale des Griots du Malr’
Vlak voor zyn optreden had El Haj1 Yamudu aan het publiek toestemming gegeven
om opnames te maken Eerder op de avond had 1k persoonlyk toestemming gevraagd
aan Lansme zelf Omdat het publiek enthousiast was over de mogelykheid om
woorden van de jeliw uit Kela op te nemen, stond er uiteindelyk een muurtje van zes
ghettoblasters voor Lansine Die avond viel de electriciteit regelmatig uit Omdat 1k
gebrutk maakte van een walkman die op batteryen liep, was tk de emge met een
volledige registratie van Lansine’s optreden

Toen wiy na de festiviteiten waren teruggekeerd n Kela, vertelde Lansine aan
1iedereen dat hiy de electriciteit had laten uitvallen Hy had namelijk aan de anderen
geen toestemming gegeven om opnames te maken Toen 1k mn de herfst van 1994 1n
Kela was, vertelde Lansine dit verhaal nog steeds aan bezoekers Ik kreeg de imndruk
dat sommigen Lansine’s verhaal met enige skepsis ontvingen, maar anderen
bestreden muyn opvatting dat het hier om ‘toeval’ ging Waar of niet waar, Lansine’s
verhaal geeft aan welke krachten een griot toedicht aan het uitspreken van woorden
(z1e ook Hoofdstuk 7, Uitvoering 3)

Hoe beladen het spreken van woorden 1s, bleek ook toen Bintan Kouyate in
oktober 1994 ziek werd tydens haar tournee door Nederland Zi had yust drie
concerten 1n vif dagen gegeven Tydens die concerten had z1 vele lofpryzingen
gezongen Bintan beweerde dat ziy ziek werd, omdat zi) te veel kumaw had
gesproken Het kostte mi enige moeite haar ervan te overtuigen dat de grote
klimaatswisseling de oorzaak van haar ziekte was

De speciale lading van woorden ligt in de nyama die veykomt by het uitspreken
ervan Daarom 1s het beheersen van de betekenis (koro) van woorden een noodzaak
Wie woorden spreekt zonder de betekenis te kennen, speelt met vuur! Hiy weet
immers met welke nyama hij laat vrijkomen Daarom ook 1s Lansine Diabate nog
steeds bang dat ik myn opname van het Sunjata-epos aan Malinezen zal laten

Miyn gesprek met de heer [ounkara vond plaats op 3 me1 1994 te Amsterdam De mwyding van
de Kitabolon vond plaats rond 1985 Fen videoverslag hiervan is te vinden in het Nationaal Muscum
in Bamako Een foto van dit gebouw siert de omslag van MM Diabate s roman utt 1985 Ll Hajt Bala
en Ef Hayt Yamadu waren by deze feestelyke gebeurtenis aanwezig als genodigden uit Kela Zy spraken
het publick enkele malen gedurende korte tyd toe (z1c video) Zie ook noot 7 en noot 17



DE DRAAIENDE PUT 185

horen Als gedrukte tekst vindt hy er geen dreiging van uitgaan, het gesproken
woord heeft voor Lansine een byzondere kracht.*

Niet 1edereen heeft de status om de koro te kennen Veel woorden zyn namelik
kuma koroba, ‘zeer oude woorden’ * Voor de betekenis van die woorden dient men
zich te richten tot degene die de hoogste status heeft onder de aanwezigen De
woorden van die mensen hebben immers de meeste kracht, El Haj1 Bala opende een
deur ermee en Lansine liet de electricitert ermee uitvallen

De betekenis blykt dus gerelateerd aan status Degene met de hoogste status 1s
vaak een oude man of een lid van een byjzondere groep mensen, zoals de Diabate uit
Kela Vandaar dat iedereen zich richt tot de oude Diabate om de betekenis van
woorden te horenen De vragensteller aanvaardt het antwoord zonder kritiek te
leveren, ook al heeft hy zelf een andere witleg 1n gedachte Ook wanneer een oude
Diabate eerder een andere uitleg heeft gegeven voor hetzelfde woord, weerspreekt
h1y hem niet De vragensteller realiseert zich dan slechts dat de oude Diabate het niet
opportuun acht om hem exacte duidelykheid te geven Vaak zal de oude helemaal
geen antwoord geven In dat geval redeneert de vragensteller dat de oude het
antwoord wel weet, maar dat hy het geheim wil houden Dit was biyvoorbeeld het
geval toen de heer Tounkara aan El Hajt Bala vroeg hoe hyy de deuren met woorden
had geopend Dat weigerde El Haj1 Bala te vertellen

De antwoorden kunnen vaak briljante eye-openers lijken, maar blyken b1 nader
mnzien vaak ter plekke geconstrueerde verwiyyzingen naar alom bekende thema’s Een
voorbeeld van een dergelyjke vaardigheid om kennis te contextualiseren vond ik toen
ik de betekenis zocht van een veelgehoorde epitheton voor Sunjata ‘de hond die de

zeep gript’
CASE Hond grypt zeep

De uitdrukking ‘de hond die de zeep grypt’ hoorde 1k voor het eerst m een
loflied (fasa) voor Sunjata, gezongen door de beroemde griot Banzumana
Sissoko (gestorven in 1987) * Cemako Kante vertaalde de uitdrukking
(safunetawulu 1n het Bambara) met ‘le chien qui prend le savon’ Toen 1k een

Dit is een gangbare opvatting i samenlevingen waarin  het geschreven woord als
communicatieniddel een margmale plaats inncemt, zie Ong 1982, met name hootdswk 3 cn Jansen
1989 Zie ook noot 1

In het Frans sprak men over ‘des paroles rés profondes’ Er zyn vele termen gangbaar voor dit
soort woorden byvoorbeeld ook kuma seben seben, ‘zeer serieuze woorden’ Lansine Diabate gebrutkte
byna altyd het ncutrale woord kumaw “woorden’

Hy maakte twee LP’s 1 de beroemde Bahrenreitzr-scrie (z1c bronnenlyst) Voor de persoon van
Banzumana, zie Werdekker 1989
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nadere toelichting vroeg, antwoordde hyy dat het een ‘ancienne parole’ was Een
dergelyk antwoord kreeg 1k ook van anderen 1n Bamako

Ik geloofde niet dat het een oude witdrukking betrof, omdat 1k dacht dat
safuné een neologisme was dat van het Franse ‘savon’ afstamde. Daarom heb 1k
gedurende myn gehele veldwerk myn oor te luister gelegd wanneer de
uitdrukking ter sprake kwam. Later zou ik er achter komen dat het woord
ontleend 1s aan het Arabisch en ‘safuné’ reeds door René Caillié werd gehoord
(Jansen 1994A, p. 128, noot 5). Dit neemt echter niet weg dat myn onjuiste
veronderstelling over de etymologie teressant etnografisch materiaal heeft
opgeleverd over de wize waarop kennis gecontextualiseerd wordt.

De uitdrukking safunetawulu blikt reeds decennia lang in Mande bekend.
Ondermeer werd hy reeds rond 1910 1n Kita gebruikt (uit Keita 1988, p 9):

"Le chien qui a pris le savon n’epargnera pas un os
Ce chiot preneur de savon
Le chiot qu1 a pris du savon.”

Daarmee had 1k echter de betekenis nog niet ontrafeld. Ik besloot het daarom 1n
Kela na te vragen ’s Avonds dronk 1k altyjd thee met Lansine, zijn zonen en hun
vrienden Gedurende zulke avonden luisterden wy vaak naar muziek op een
cassetterecorder Lansine lag dan meestal te dutten in zyn hangmat Op een
avond stopte 1k de gewraakte opname 1n de cassetterecorder ledereen bleek het
lied te kennen en luisterde aandachtig

Toen de griot ‘safunétawulu’ zong, begon 1k luid te lachen. ledereen keek
verschrikt naar my, 1k was immers zo’n bedeesde jongen ‘Ik versta
‘safunétawulu’,” zer 1k, ‘dat vertaal 1k als ‘hond grypt zeep’, maar dat kan
natuurlyk helemaal niet Hahaha, een hond die zeep grypt!’

Tot myn verbazing verzekerden alle omstanders miy dat 1k deze woorden
correct had vertaald. Daarop wilde 1k de betekenis weten. Het antwoord hierop
moesten z1y mij echter schuldig blijven; het was een ‘ancienne parole’ en gundo,
geheim. Zi stelden derhalve voor om Lansine wakker te maken. Na enig
formeel bezwaar te hebben gemaakt, stemde 1k hierm toe

By het horen van Banzumana’s stem gaf Lansine onmiddellyk de diepere
betekenis van de vreemde uitdrukking Hij zer dat ik de witdrukking juist had
vertaald. ‘Het gaat over een moeder-hond,” zo meende hij, ‘als z1) zeep grypt 1s
dat natuurlyk een zeer uitzonderlyke daad Een dergelyke moeder zal dan zeer
byzondere en dappere zonen krijgen ’

Door te verwyzen naar het belang van de moeder gaf Lansine een uitleg die
typerend 1s voor de bevolking van Mande. De liefde voor de moeder besprak 1k
reeds 1n hoofdstuk 2 en noemde daar de uitdrukking ‘alles wat je hebt, 1s je
moeder’
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Een jaar later deed zich de mogelijkheid voor om de ‘hond grijpt zeep’-kwestie
wederom ter sprake te brengen. Deze maal betrof het een opname van een
Sunjata-fasa uit Kela zelf. Lansine had het bandje gekregen via een Franse
onderzoeker die de opname rond 1978 had gemaakt. Ik kon het niet nalaten om
te gaan giechelen toen ik de vrouwen uit Kela ‘safunétawuly’ hoorde zingen.
‘Dat zal ik nooit begrijpen,’ zei ik hoofdschuddend, in het midden latend of
Lansine zich nog zou herinneren dat hij mij ooit de uitdrukking had uvitgelegd.

Deze maal werd de ‘hond grijpt zeep’-zin gevolgd door een waarschuwing
voor de gemene hond. De hond die zeep grijpt is dus een gemene hond. Ik was
benieuwd welke verklaring Lansine nu zou geven. Een vergelijking met de zo
geliefde moeder lag nu immers niet voor de hand.

Lansine verklaarde de uitdrukking als een waarschuwing. Als een hond zeep
grijpt, is dat een onschuldige daad. Maar het is wel iets uitzonderlijks; andere
honden kunnen dit niet. De zeepgrijper zal zijn ware aard tonen en onmiddellijk
toeslaan als zich de mogelijkheid voordoet om het bot te grijpen.

Een dergelijk verhaal kwam mij bekend voor. Zoals ik in hoofdstuk 2 reeds
vertelde, beweren vele machtige geslachten dat zij als vreemdeling zijn gekomen
en de macht hebben gegrepen. Net als de hond zijn zij eerst als de onschuldige
gast ontvangen en hebben zij zich later als veroveraar ontpopt. De opname uit
1978 legt ook dit verband met de vreemdeling: Sunjata wordt eerst bezongen als
een machtige vreemdeling (lolan) voordat ‘safunétawuln’ wordt gezongen.

Met zijn uitleg gaf Lansine wederom een plausibel en sluitend antwoord.
Immers, nu de vrouwen de kracht van de vreemdeling hadden bezongen, moest
aan ‘hond grijpt zeep’ in deze context betekenis worden verleend. Lansine
contextualiseerde de uitdrukking beide malen moeiteloos door te verwijzen naar
zowel de tekst als naar algemeen bekende waarden. Dit vereist veel creativiteit
en een grote kennis van de samenleving.

De jongeren zeiden dat de betekenis van safunétawulu een geheim (gundo) was. De
betekenis van ‘oude woorden’ is altijd geheim.” Gundo is een begrip dat verwijst
naar de relatieve onbespreekbaarheid van een onderwerp. Het kan om iets
onfatsoenlijks gaan; het is bijvoorbeeld een gundo dat ‘de ongetrouwde dochter van
X zwanger is van de zoon van Y. Hoewel velen van zoiets op de hoogte zullen zijn,
mag bijna niemand het zeggen. Maar ook kan de term gundo worden gebruikt als
antwoord op een moeilijke vraag. De vragensteller moet dan berusten in de gedachte

7 Een anderc term voor geheim is dalilv. Sommigen maken een onderscheid tussen deze twee

begrippen. Zo bevestigde M. Tounkara mijn opvatting van gundo (Amstcrdam, 3 mei 1994), maar
beweerde dat een dalilu een persoonlijk gehcim is. Toen hij aan El Haji Bala had gevraagd hoe hij de
Kitabolon had geopend louter door te spreken, zei deze dat dit een dalilu was Een dergelijk
onderscheid heb ik echter nooit kunnen vinden in de spreektaal in Kela. Cisse en Kamissoko geven een
andere vertaling van dalilu, namelijk ‘signification’. Bird en Kendall (1987, p. 16) schrijven echter:
‘The means or powers required to perform an act are rcferred to as dalilu. The dangerous forces
released through the performance of dalilu are referred to as nyama.” Dit werpt een ander licht op El
Haji Bala’s antwoord
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dat de ondervraagde het nmiet opportuun acht een antwoord te geven, maar het wel
weet

Het Sunjata-epos zit, evenals veel andere verhalen over het verleden, vol met
gundow Zoals duidelyk werd mn hoofdstuk 4 en 5 bevat het epos claims over de
politicke verhoudingen Zo wordt het spreken over het verleden letterlyk en
figuurlyk een beladen activitert letterlyk wegens de nyama die vrykomt, figuurlyk
wegens de relatie tussen de verhalen en de politieke situatie in het heden Daarom 1s
het maar enkele mensen - begenadigde sprekers met een hoge status - toegestaan om
te spreken over het verleden Hoewel velen op de hoogte ziyn van de verhalen over
het verleden, mogen slechts weinigen er betekenis aan verlenen

Gundo en kumaw koroba, respectievelyk geheim en zeer oude woorden, zin
belangrike termen voor een goed begrip van de positie van de Diabate uit Kela Ten
eerste kunnen laatstgenoemden hun status vergroten door te beweren dat zi het
geheim wel kennen, maar niet vertellen Ten tweede kunnen zij het geheim
contextualiseren, zoals Lansine hierboven deed

Uit de case over ‘hond gript zeep’ blykt hoe stabiel de sociale rangorde m de
samenleving 1s De onbegrypelyke uitdrukkmg ondermynt de bestaande orde
geenszins, z1) geeft juist de mogelykheid om de bestaande orde te bevestigen Want
Lansine mocht zeggen dat hy de betekemis wel wist, maar niet vertelde omdat het
een gundo was, of hy mocht de kennis contextualiseren Hi koos voor de
laatstgenoemde optie In beide gevallen zou Lansine’s status worden bevesugd

Slechts een ding zou het prestige van de Diabate kunnen ondermijnen teveel
praten Daarom had niet 1edere Diabate zyn eigen antwoord klaar, maar wezen zij
mij door naar Lansine Daarom ook vertelt in Kela slechts een man het epos en zelfs
die ene doet dat erg zelden Terwyl hy beschermd wordt door de ‘de ouderen’ (zie
hoofdstuk 5), houden deze ‘ouderen’ yuist hun mond Dat is het beste, want degene
die teveel spreekt, wordt door ongeluk getroffen Van die opvatting gaf Bintan
Kouyate hierboven reeds blyk

By officiele gelegenheden treden slechts enkele oude Diabate op als sprekers en
deze zullen nooit met elkaar 1in discussie gaan Dat de oude Diabate met veel zeggen,
constateren de jonge Diabate ook Seydou Diabate, een zoon van El Haji Yamudu,
merkte eens spontaan op ‘De oude mannen leren je niets Ze leggen nooit wat uit
Je leert slechts van de dingen die ze niet noemen ’

De Diabate creeren een aura van exclusiviteit door schaarste te suggereren Zij
doen geloven dat hun cultuurgoed slechts voor weinigen echt toegankelyjk 1s ® Dit 1s

¥ 1k dank Karim Traorc voor dec mteressante discussic naar aanleiding van dit onderwerp fbruar
1994
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waarschijnlijk ook de reden dat bij voorkeur alleen Bintan als jelimuso (griote,
vrouwelijke griot) optrad. Wanneer zij afwezig was, bleek een vervangster moeite-
loos te vinden. Het is blijkbaar normaal één vrouw te beschouwen als dé jelimuso.
Op een avond groette de bovengenoemde Seydou een oude vrouw.® ‘Zij was vroeger
wat Bintan nu is,” lichtte hij mij toe.

De Diabate hekelen mensen die in hun ogen te pas en te onpas praten. Mijn
buurman Mamadi stond bijvoorbeeld regelmatig bloot aan kritieck van D., een
jongeman met wie ik bevriend was. ‘Mamadi, il parle trop,” zei hij afkeurend,
wanneer ik gezellig met Mamadi had gekeuveld en wat aantekeningen had gemaakt.

Ook de oude Mambi, classificatorisch de oudste jeli, stond vanwege zijn gedrag
bloot aan veel kritiek. Mambi werd zelfs door kinderen voor gek versleten. ‘Fou,’
riepen ze, terwijl ze in zijn richting wezen. Mambi was echter geenszins gek of
dement - dat kon ik opmaken uit mijn dagelijkse contact met hem - maar wel
sentimenteler dan zijn leeftijdgenoten. Hij waardeerde het bijvoorbeeld zeer dat ik
hem, volgens de regels, behandelde met alle egards die een oude man toekomen.
Mambi toonde zijn gevoelens toen hij begon te huilen bij mijn vertrek uit Kela. ‘Ik
zal mijn zoon Sidiki nooit meer zien, want als hij terugkomt in Kela, dan ben ik er
niet meer,” snikte hij. Dergelijk emotioneel gedrag viel niet in goede aarde bij zijn
leeftijdgenoten. Zij keken kwaad naar Mambi, toen hij dit zei. Zo zagen zij niet dat
ook ik snel een traan wegpinkte. De Diabate uit Kela vonden Mambi onuitstaanbaar
weekhartig en daarom mag hij nooit in het openbaar spreken. Zijn leeftijdsgenoten
snoerden Mambi zelfs de mond tijdens mijn opnames in november 1991, toen elke
oude Diabate zijn zegje mocht doen.

Slechts afstandelijk en zelfbewust gedrag is gewenst. De Diabate uit Kela
gedragen zich zeer vormelijk; zij leggen een grote nadruk op juiste omgangs-
vormen.'® Zij ontvangen iedereen vriendelijk, doen alsof zij met iedereen open
kaart spelen en alsof zij alles onder controle hebben. Maar zij zijn onpeilbaar. Zij
kunnen erg vrolijk doen, maar van het ene op het andere moment ‘verstarren’. Deze
verstarring wordt dan veroorzaakt door een overtreding van de omgangsvormen die
zij hebben gesignaleerd. Dan kunnen de Diabate vreselijk boos worden en zelfs niet
meer eten, zo heb ik enkele malen ervaren, totdat de kwestie geregeld is.

De mannelijke Diabate wijzen openbaar sentimenteel gedrag af en wekken de
indruk dat zij de voorkeur geven aan vormelijk, afstandelijk gedrag. Wanneer zijzelf
verontwaardiging tonen, is dit mijns inziens meestal met voorbedachte rade. Ik heb

’  Fanta Diabate, de moeder van Musa, een classificatorische broer van Lansine Zic hoofdstuk 2,

beschrijving lu 5.

1 _Het is opvallend hoeveel nadruk Lansine legt op goede omgangsvormen in zijn vertolking van het
Sunjata-epos. Er wordt steeds keurig gegroet, gevraagd hoe het met de familie gaat en verantwoording
over gedrag afgclegd.
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ecn paar maal meegemaakt dat de Diabate een gezellige stemmung plotseling
verstierden door verontwaardigd te reageren Dait 1s volgens my een muddel 1s om de
aandacht op zich te vestigen en respect af te dwingen

CASE De verontwaardiging van de Diabate

Na de herdenking van het overlyden van Jemusa Sumano, de oude voorzitter van
de ‘Union Nationale des Griots du Mali’ en voor de beediging van de nieuwe
voorzitter, werd ene meneer Sumano beticht van het dansen op de Tiramagan
fJasa Gezeten naast zyn oudere broer El Haj1 Bala, hield El Haj Yamudu een
tirade (let op de rolverdeling) Toen 1k een omstander om vertaling had
gevraagd, begreep ik werkelijk met waarover El Hajn Yamudu zich druk maakte
De Tiramagan fasa 1s weliswaar een muziekstuk dat hoort by de jamuw Traore
en Diabate, maar 1k had 1edereen altyd op elke traditionele melodie zien dansen,
wanneer 1emand zich aangesproken voelde door de woorden, mocht hij reageren
Op de melodie van Tiramagan fasa kunnen griots immers zingen en spreken
voor dragers van elke mogeliyke jamu

De omstander vertelde my dat El Haj1 Yamudu een handje zand voor zich
uit had gegooid op het moment dat de heer Sumano begon te dansen ‘Heb je dat
dan niet gezien?’ vroeg hij verwonderd Met het werpen van het zand had El
Haj Yamudu aangegeven dat er 1ets fouts gebeurde Namens de griots uit Kela
klaagde hy dat de mensen uit Bamako geen omgangsvormen kenden

Volgens my gaven de Diabate uit Kela met deze uitbarsting van
verontwaardiging hun visitekaartje af aan de familie Sumano De Diabate gaven
hiermee 1mpliciet aan dat het nodig was om hen intensief te betrekken by de
organisatie van de ceremonie Die zou immers van geen waarde zin, wanneer
er teveel fout zou gaan De Sumano, die de Diabate hadden uitgenodigd om de
nieuwe voorzitter te beedigen, konden niets anders doen dan trachten voortaan
zulke confrontaties die gedurende enkele uren de sitemming verpestten te
vermijden Kortom, de Diabate ‘hadden een punt gescoord’

In deze paragraaf werd dwidelyk dat de woorden van de Diabate onlosmakelyk
verbonden zyn met hun status alsmede met de krachten die het gesproken woord 10
zich herbergt De Diabate zyn zich bewust van deze krachten en zij worden alom
gerespecteerd als degenen die de krachten kunnen beteugelen en de diepere
betekenissen van de woorden kunnen doorgronden

‘Jeliw’ en schaamte

De Diabate uit Kela besteden veel aandacht aan dat wat z1) als correct gedrag
beschouwen Respect voor de ouderen staat daarbyy centraal Natuurlyk is dit respect
belangrijk n elk traditioneel Afrikaans dorp, maar i Kela Ikt het byna overdreven
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De Diabate uit Kela kennen in elke situatie een strakke onderlinge hiérarchische
rolverdeling. Deze moet het belang bevestigen van een klein groepje oude Diabate,
met El Haji Bala als middelpunt.

Deze aandacht voor respect (bonya) verklaart niet waarom mensen jeliw
uitnodigen. Dat heeft zijn oorzaak in de woordkunst van de jeliw. Zij verstaan de
kunst om mensen te laten ‘opzwellen’ (ka bonya) door lofprijzingen op basis van hun
Jjamu te reciteren. Zou daarom iemand jeliw uitnodigen louter om zichzelf een pluim
te geven? Een dergelijke voorstelling van zaken wordt gegeven door mensen die
weinig affiniteit hebben met de activiteiten van griots. Ik meen dat er meer aan de
hand is en men de griots waardeert, omdat zij bepaalde verhoudingen in de
samenleving vertegenwoordigen én verkondigen.

In deze paragraaf geef ik aan waarom de bevolking van Mande zoveel waarde
becht aan jefliw. In eerdere hoofdstukken gaf ik aan hoe verwantschap, heden en
verleden samen komen in iemands jamu. De inhoud die aan de jamu wordt gegeven
is voor de drager ervan van groot belang. Aan de jamu koppel ik nu het begrip
malo, ‘schaamte’. Over dit begrip is mij geen literatuur bekend. Op grond van mijn
veldwerk heb ik de indruk dat dit begrip van belang is bij het waarderen van de
Jeliw.

Met schaamte valt niet te leven en niet te spreken; men moet geen reden hebben
om zich te schamen. Niemand weet echter zeker van zichzelf of hij geheel zonder
schaamte is en de jeli kan daarbij nitkomst brengen door in het openbaar te verklaren
dat iemand moreel hoogstaand is. Dat verdient een gift. De jeli bevestigt de
afwezigheid van schaamte door de gulle gever in het openbaar te laten ‘opzwellen’.

Op zijn beurt moet een jeli ook weer zonder schaamte zijn. Bij twijfel legt een
Jeli het probleem voor aan een hogere autoriteit. Hij zegt dan ‘schaamte’ te voelen
om het te bespreken. De hogece autoriteit, in Kela bijvoorbeeld een man als El Haji
Bala, kan deze schaamte wegnemen.'' Als groep richten de Diabate uit Kela zich
natuurlijk altijd tot de Keita Kandasi uit Kangaba als de hogere autoriteit - ook hier
is wederom sprake van een ‘draaiende put’: elke groep zoekt autoriteit bij een andere
groep. Zo weet de jelt hoe en of hij een bepaalde kwestie in het openbaar mag
bespreken, of iemand in het openbaar mag roemen.

Wanneer een jeli eenmaal vrij van schaamte is, hoeft hij niet meer bang te zijn
voor zijn publiek. Vele malen hoorde ik een Diabate uit Kela zeggen over zijn
(groot)vader: ‘Il n’avait pas peur!” Omdat de schaamte is weggenomen, weet de jeli

" 1k volg hier de beschrijving van een achterkleinzoon van Jemisa Sumano, de in 1992 overleden
voorzitter van de ‘Union Nationale des Griots du Mali’, De achterkleinzoon, een man van ongeveer
twintig jaar oud, zei dat veel jeliw bij Jemisa langskwamen, wanneer zij zich ergens voor schaamden.
Jemisa kon dan de schaamte wegnemen,
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zich gesteund door zyn superieuren Hi 1s niet bang, omdat hi) weet dat hiy de
waarheid (finye) vertelt

Maar voorzichtigheid blift geboden Het publiek kan zin gedrag natuurlyk als
schaamteloos ervaren! Wanneer de jeli echt te ver gaat, krygt hy het etiket een
‘leugenaar’ te zyn Hogere autoriteiten zoals zyn gastheer en zyn ‘oudere broers’
zullen dan afstand nemen van zyn woorden en zo 1s zin reputatie naar de knoppen
Dit vraagt van de jelr dat hy een goed strateeg 1s

Het 1s 1n de literatuur over griots een wydverbreide opvatung dat jeliw soms
bewust liegen of zaken verdraaien Daardoor 18 het beeld ontstaan dat jeliw altyd
leugenaars kunnen zyn en zt) vaak niet meer dan de halve waarheid vertellen Ik ben
het niet eens met dit beeld Muyns mnziens doen de Diabate uit Kela - en vele andere
jeltw met hen - altyd hun best zo ‘objectief” mogelyk te zyn Het 13 echter
onmogeliyk ‘objectivitert’ te realiseren, omdat nu eenmaal met 1edereen ziyn zin kan
kriygen en mensen 1dentiteit krygen in relatie tot elkaar Uit ergernis kan een
benadeeld persoon de jelr een ‘leugenaar’ noemen De jeli zelf heeft nooit de
bedoeling om te liegen Hiy zal hoogstens een leugen toegeven om erger te
voorkomen De jeli zelf wil liever de indruk wekken dat hy 1emand kan maken en
breken, wanneer hy maar wil Omdat iedereen een jamu heeft, en omdat deze
belangrik 1s voor zyn identiteit, 1s iedereen gevoelig voor de dreigende schaamte
Dat 1s het fundament waarop de jel: kan bouwen, 1edereen moet voelen dat zyn
reputatie staat of valt met de woorden die de jelr over de jamu vertelt

De Diabate uit Kela bezorgen eigenlyk bijna nooit iemand schaamte Zij hoeven
slechts de dreiging 1n stand te houden dat zy het kunnen Iemand echt voor schut
zetten 1s veel te confronterend en kan leiden tot een conflict met die persoon Dat 1s
gevaarlyk, omdat de betreffende persoon ongetwyfeld aanzien geniet, hy 1s immers
iemand die status zoekt door 1n het openbaar een gift te doen

Voor de jelr 1s het belangryk om by zyn publiek a priort gevoelens van schaarate op
te roepen Dan 7al het publiek van te voren giften geven om de schaamie weg te
laten nemen Het vormeliyke gedrag van de Diabate, met El Haj Bala als de absolute
meester, werkt dit proces 1n de hand Omdat de Malinke normaliter hartelyke
mensen zyn, voelt het publiek nattigheid wanneer de Diabate zo afstandelyk doen
De Diabate versterken deze indruk door geen blyk van dankbaarheid te tonen,
wanneer giften worden aangeboden ‘Wi spreken miet voor geld, we zeggen gewoon
de waarheid,” hoorde 1k hen vaak zeggen Zo’n opmerking straalt onathankelykheid
uit en die maakt de gever onzeker, hiy krygt de indruk dat de keuze van de
lofprijzingen van de Diabate niet te beinvloeden 1s

Ik kreeg de indruk dat jeliw bty openbaie optredens zelden schimpscheuten geven
of belastende feiten uit de doeken doen Integendeel, by een optreden 1s alles pais en
vree, slechts lof valt het publiek ten deel De Diabate bezorgen tijdens openbare
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festiviterten memand schaamte De een kriygt echter meer lof toegezwaaid dan de
ander Zoals 1k hierboven aangaf, beperken de Diabate hun verontwaardiging tot de
voorbererding van de openbare festiviteit, in dit geval met het doel de familie
Sumano op het hart te drukken dat zy (de Diabate) een centrale positie verdienen

Landbouw en griotisme in Kela vyf portretten
Niet elke Diabate haalt inkomen uit muziek of woordkunst ‘In Kela, daar bewerkt
men het land!” ‘Als je een echte nyamakala (ambachtsman) bent, dan bewerk je het
land"” Dergelyjke uitspraken heb 1k vaak gehoord tyydens mun verblyf m Kela 2 Het
geeft goed aan dat landbouw de economusche basis 18 voor alle mnwoners van Kela,
inclusief de Diabate

De economische zekerheid die de landbouw biedt, gebruiken de Diabate als een
muddel om grote giften te krijgen voor hun woorden ‘Wi spreken niet voor geld,
we zeggen gewoon de waarherd,” zeggen zy (supra) De Diabate uit Kela zijn beslist
geen bedelaars Het spreekt voor zich dat het gepast 1s om grote giften te schenken
aan dergelyke griots op het moment dat z1 ‘de waarheid” spreken

Uit de portretten die 1k hieronder schets, blykt ten eerste dat veel Diabate uit
Kela hun hele leven op het land werken Ik schat dat ongeveer tien procent van de
bewoners van de luw wel eens extra mkomsten hebben uit muziek of woordkunst
Voor de Diabate uit Kela geldt dus ook wat 1k 1n hoofdstuk 4 over de stereotiepen
schreef elke Diabate 1s trots op het feit dat hij jelr 1s, maar slechts weinigen zin
daadwerkelyk actief als jelt

Ten tweede wordt durdelyk dat de giften soms groot zijn, maar incidenteel van
aard, hoewel menig griot jatig:w (gastheren) heeft, mensen van wie de jelr met enige
regelmaat (byvoorbeeld elk jaar) een gift(je) krygt Landbouw blyft altyd de
activitert dic welvaart moet brengen De emige vrouw m Kela die substanticle
bedragen verdient als griote 1s Bintan Kouyate Alleen n periodes waarin het de jeli
echt voor de wind gaat met zyn muziek, kan deze ervan leven In die uitzonderlike
positie verkeert bijvocrbeeld Kasse Mady IMabate, een zoon van de overleden oudere
broer van El Haj1 Bala Sinds enkele jaren woont en werkt Kasse Mady 1n Frankryk
Zyn cd’s ziyn m menige Nederlandse platenzaak te verkrijgen

Ten derde blykt uit de portretten dat een Diabate niet aan Kela of het griotisme
gebonden 1s  Artiest of miet, hy kan ook elders een carriere beginnen op een totaal
ander terretn Niemand 1s van jongs af voorbestemd om artiest te worden

"2 Yooral LI Ilayy Mamadi Diabate wit Kela de jongere broer van jelkuntigt Mambi sprak deze
mening vaak wit m myn aanwezigheid
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Ten vierde tonen de portretten dat 1edere Diabate wel eens een tydje buiten Kela
heeft gewoond of gewerkt Dait geldt overigens voor byna elke Malinke, mannen en
vrouwen Wanneer de tydelijke migratie een succes 18, kan dit lerden tot permanente
vestiging elders Wanneer een Diabate echter terugkomt naar Kela, betekent dit niet
automatisch dat hy elders muslukt 1s

Ik schets eerst portretten van de drie oude mannen die het meest op de voorgrond
treden Ik zal laten zien dat zy allen op hun eigen manier bepaalde familiebelangen
behartigen Daarbij valt op dat het nageslacht van Kelabalaba (zie einde hoofdstuk 5)
een centrale plaats mnneemt temidden van de andere Diabate Daarna vertel 1k het
verhaal van twee volwassenen die inkomsten hebben wit jelrya, te begimmnen met miyn
‘oudere zus’ Bintan Kouyate die hoopt op een professionele carriere als zangeres

Daarna beschryf ik hoe de carriere van myn buurman Mamad: Diabate nooit van de
grond 1s gekomen

CASE El Hajt Bala Diabate - uitstraling

Wanneer de Diabate een officiele delegatie moeten samenstellen, 1s El Haj1 Bala
per definitie het muddelpunt Hy voert dan het woord namens Kela De anderen
zwigen verschillende meningen ondermynen de status van de groep!

Hoewel Bala (geboren rond 1919) vriendeljjk 1s tegen 1edereen, kan menig
bezoeker niet goed omgaan met zijn uitstraling Bala heeft een charisma dat elke
bezoeker onzeker maakt Dit heb 1k van vele collega-onderzoekers gehoord Zelf
was 1k ook nooit op myn gemak b1 hem, hoewel 1k hem elke dag zag Op de
een of andere manier voelde 1k myj steeds te kiyjk gezet Terwul ik andere luw
rechtop lopend betrad, kwam 1k by Bala altyd schoorvoetend aan Ik voelde
’schaamte’ en 1k weet nog steeds niet waarom Bala’s uitstraling kreeg nog een
extra dimensie door het feit dat hy byna de hele dag cp de grond zat Zoals 1k
in hoofdstuk 5 uitlegde, 1s zitten een metafoor voor autoriteit Nu was Bala zo
immobiel, doordat ziyn heup versleten was, maar hyy wist dit gebrek om te zetten
m een teken van waardigheid

Iedereen die de Diabate in Kela bezoekt, gaat naar Bala, alle ogen in Kela
zyn gericht op hem Malinese onderzoekers noemen hem ‘le porte-parole des
griots de Kela’ en daarom stalt elke wetenschappelyke equipe zyn opname
apparatuur voor hem uit Ook hoge functionarissen zag 1k regelmatig biy El Hap
Bala op bezoek komen, hun luxe personenwagen by de ingang van de compound
achterlatend als bewys van hun aanwezigheid

Meer dan twintig jaar geleden was El Haj1 Bala een voortreffelyk ngoni-
speler ® Hy had toen ziyn eigen groep artiesten rondom zich verzameld Bala’s

" 1en ngone s cen traditionele Tuit met drie of vier snaren
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groep is ondermeer te horen op oude opnames van Bird (1968 en 1972) en
Conrad (1976).

In Kela doen vele verhalen over Bala de ronde. Een volwassen mannelijke
Diabate vertelde mij dat Bala een instrumentje heeft waarmee hij ’s nachts
mensen kan oproepen. Terwijl het geluid voor de inwoners van Kela niet te
horen is, wordt een persoon elders gemobiliseerd om naar Kela te komen. Zelfs
al woont diegene in Parijs! In hoofdstuk 1 schreef ik reeds dat Bala eind jaren
zestig een onderzoeker had opgespoord, die zonder zijn toestemming over Kela
had geschreven.

De hoeveelheid post die ik bij El Haji Bala zag binnenstromen, onderstreept
zijn hoge aanzien. Tijdens mijn aanwezigheid in Kela ontving hij alleen meer
brieven dan de rest van de bevolking uit Kela gezamenlijk.'* De brieven
kwamen uit geheel West-Afrika en Frankrijk. Ook in Bamako kenden veel
mensen Bala. Zij noemden hem ‘le marabout (islamitisch geleerde) Bala de Kela’
of ‘Kelabala’. Verscheidene malen ben ik in Bamako een Diabate tegengekomen
die beweerde dat Bala zijn ‘grand-pere’ was. Dit bleek dan in overdrachtelijke
zin bedoeld te worden. Dat El Haji Bala welgesteld is, heb ik in hoofdstuk 2
reeds beschreven.

Hoewel jongeren in Kela mij vertelden dat El Haji Bala pas status kreeg na
het overlijden van zijn vader Bintusine, wijst de literatuur in Kela in een andere
richting. Zo richtte Niane zich reeds eind jaren vijftig tot Bala. Ook Ly-Tall had
hem als hoofdinformant voor Kela toen zij in de jaren zeventig veldwerk
verrichtte in Mande. Als kenner van de traditie staat Bala dus al lang in de
schijnwerpers. Zijn vooraanstaande economische positie heeft hij waarschijnlijk
pas verworven na de dood van zijn vader Bintusine en diens broers. Toen kwam
hem, als lutigi, het vaderlijk erfgoed toe.

Een deel van zijn aanzien ontleent El Haji Bala aan het feit dat hij marabout
is. In die hoedanigheid krijgt hij veel opdrachten om amuletten te maken. ’s
Ochtends, wanneer ik de oude mannen ging groeten, vond ik Bala soms bezig
met het vervaardigen van zo’n amulet. Op een briefje (van circa 10 cm bij 10
cm) maakte hij dan een tekening van een kruis en daaromheen schreef hij, héél
langzaam en sierlijk, Arabische letters. Ongetwijfeld betrof het een tekst uit de
Koran. Na het beschrijven vouwde Bala het briefje op en omwikkelde het met
wit touw, zodat er een bolletje ontstond. De amulet gaf hij mee aan de persoon
die naast hem zat te wachten totdat hij klaar was.

El Haji Bala vertelde mij dat hij in Kela de koranlessen had gevolgd bij de
koranleraar (karamogo) Mambi Haidara. Later heeft hij nog elders gestudeerd.
Uiteindelijk heeft hij een belangrijk diploma in de koranleer (jaburu kitabu)
behaald. Van de oude Diabate is El Haji Bala de enige die veel koran-onderwijs

heeft genoten.

" Ik nam vaak de post voor Kela mee uit Kangaba
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El Haji Bala geniet ook aanzien om zijn kennis van geneeskrachtige planten.
Vaker dan tot de andere ouden wendde men zich tot hem in geval van ziekte.
Eenmaal trof ik bij Bala een jonge ‘griote’ uit Bamako aan. Zij had problemen
met haar stem. Om deze te verhelpen, had zij Bala in Kela opgezocht. Zij is
enkele dagen bij hem gebleven om medicijnen te krijgen (zie ook Inleiding).

El Hayt Bala (inks) en El Hayt Yamudu (rechts).

CASE: El Haji Yamudu Diabate - artiest

El Haji Bala’s jongere broer El Haji Yamudu (geboren in 1923) maakt een heel
andere indruk op mensen. Hij kan goed de paljas spelen in informele situaties.
Bij officiéle gelegenheden neemt hij echter een andere gedaante aan; dan kan hij
erg afstandelijk en formeel zijn. El Haji Yamudu is de gastheer van de meeste
onderzoekers die naar Kela komen voor onderzoek naar orale traditie.”” De
jongere broer specialiseert zich nu eenmaal in ‘externe contacten’.

El Haji Yamudu is vaak niet in Kela aanwezig. Hij is dan in een grote stad
(Bamako of Segou). Wanneer hij wel in Kela is, maakt hij - evenals zijn broer
Bala - bijna altijd deel uit van officiéle delegaties wanneer de Diabate een andere
plaats bezoeken.

In zijn jeugd is El Haji Yamudu handelaar geweest (Camara 1990, deel II).
In de jaren veertig startte hij zijn carriére als artiest. Net als zijn oudere broer
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Biy hem verbleven onder andere Charles Bird, David Conrad en Massa Makan Diabate
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Bala had El Haji Yamudu een groep om zich heen verzameld. Samen met
Bremajan Kamisoko (gestorven in circa 1989) vormde hij daarvan de kern. Een
foto in El Haji Yamudu’s woonkamer herinnert nog aan die tijd. Zij is genomen
ter gelegenheid van de feesten in het kader van de onafhankelijkheid van Mali in
1960.

Foto gemaakt bij de feesten ter gelegenheid van Mali’s onafhankelijkheid in 1960. Rechts zit El Haji
Yamudu, toen nog Yamudu. In het midden zit de balafoonspeler Nankoman Kouyate, de vader van Bintan
Kouyate. Links van Nankoman zit Bremajan. Tweede van links staat Siramuri Diabate, Nankomans
echtgenote. Zij zong en danste in deze groep en legde hiermee de basis voor haar latere roem.

Het ‘duo Yamudu et Bremajan® genoot grote populariteit in de wijde regio in de
jaren vijftig tot en met zeventig. Yamudu vertelde mij dat hij van Kayes tot
Mopti en in Guinée en Ivoorkust heeft opgeireden. Dat El Haji Yamudu een
groot artiest was, was soms nog te zien wanneer hij bij optredens in de jaren
negentig met een sabel danste. Dat was echt entertainment: hij gooide de sabel
in de lucht en ving hem vlak voor de gezichten van de omstanders op. Helaas
verhindert zijn huidige zwakke gezondheid hem vaak om deze act op te voeren.
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Het 1s geen toeval dat juist de broers Bala en Yamudu zulke belangrijke mensen zin
i Kela Hun bonda kent een lange traditie van grote faam en veel talent Deze
roemryke traditie begint met Kelabalaba, de eerste spreker by de zevenjaarlykse
opvoering van het epos en de grootvader van beide broers Behalve Kelabalaba kent
deze bonda de legendarische ngoni-speler Bintufaama, de vader van bovengenoemde
Siramurt Diabate Hy kende het toppunt van zyn roem 1n de jaren veertig Ziyn
ngom zou nog doorgespeeld hebben wanneer Bintufaama zelf al met spelen was
opgehouden '® Bintufaama’s broer Bintusine, de vader van de twee broers El Hay
Bala en El Haj1 Yamudu, was ook een beroemd man El Haj Bala toonde my oot
een foto van hem Daarop zat hy te paard, gekleed als een groot kryger Bintusine
en Bintufaama zyn nooit officieel verteller van het epos geweest, maar hun status
staat buiten kiyf Wanneer de Diabate wit Kela over zichzelf zongen, hoorde 1k vaak
de namen van deze twee voorouders

De jongere generaties van deze bonda gaan verder m de voetsporen van de
ouderen Bala en Yamudu hebben mmiddels een grote reputatie, Siramurr 1s
legendarisch en van de jongste generatie timmeren Kasse Mady, in Frankrijk, en
diens jongere broer Lanfia, die nog in Kela woont, flink aan de weg Veel grote
artiesten blyjken dus voort te komen uit het onmiddellyke nageslacht van Kelabalaba

Bala en Yamudu genieten een hoog aanzien Dit betekent met dat zi hiervan
passief genieten Integendeel, by officiele byeenkomsten wringen zij zich 1n allerle
bochten om aan het woord te komen 7 Z1j voelen blykbaar een mnerlyke drang tot
spreken om hun gastheren 1n het openbaar te bedanken

CASE Lanswne Diabate - jongere broer

In de jaren zeventig heeft Lansine (geboren in 1926)" de rol van Bremajan
overgenomen als partner van El Haji Yamudu In die tyd zong en vertelde
Lansine en speelde daarby ngom: Toen 1k 1n Jelibakoro was, 1n november 1992,
bleek een man zich nog een optreden van Yamudu en Lansine te hermneren Ik
was hierover verbaasd, omdat Lansine regionaal opvallend onbekend was

" Ditselfde verhaal wordt verteld over de bovengenoemde griot Banzumana Sisoko (gestorven 1937)
/1 Werdekker 1989

7" 1 en moo1 voorbeeld van dit ongeduld 1s te zien op de video over de opening van de Kitabolon (zie
noot 3) De avond na de opening spraken vele gasten het publick toe Zo ook Ll Haj Bala en LI Tap
Yamadu /1y werden aangekondigd door een ceremoniemeester Dese nam hiervoor ruim de tyd Dat
irriteerde Bala zichtbaar iy maakte steeds weer aanstalic om zyn verhaal te begmnen door de
microfoon naar 2ijn mond te brengen, maar moest tot zyn ergernis enkele minuten wachten voordat hem
het woord werd gegeven

" Volgens FI Hap Yamudu die m 1923 geboren 1s, 1s dit geboortejaar - wit Lansine s paspoort -
onjuist Lansine s ouderc broer Sokemad: 1s volgens El Haj Yamudu nog jonger dan twee van zyn
eigen jongere broers Daarom moet er volgens El Ilaj Yamudu tussen hemzelt en Lansine cen veel
groter leeftydsverschil dan drie jaar zitlen
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Iedereen in de wijde omtrek kende El Haji Bala en El Haji Yamudu, maar
Lansine moest vaak uitleggen wie hij was. Zelfs in Kangaba kende men hem
soms niet, hoewel daar de zevenjaarlijkse opvoering van het Sunjata-epos
plaatsvindt.

Lansine heeft in zijn jeugd twee jaar gewoond in Abidjan, de hoofdstad van
Ivoorkust. Daar verdiende hij zijn geld als tabalitigi, letterlijk ‘eigenaar van een
tafel’, een handelaar op de markt. De rest van zijn leven heeft hij in Kela
doorgebracht. Zelf zegt hij dat hij nooit langer dan een paar weken van huis is
geweest.” In Kela werkte hij op het la, evenals zijn voorganger als officiéle
spreker bij de zevenjaarlijkse opvoering van het Sunjata-epos, Kanku Madi (zie
Camara 1990, deel II).

Lansine heeft enig koranonderwijs genoten van zijn vader Moriba Diabate,
een karamogo (koranleraar). Arabisch las hij echter niet vlot. Evenals zijn
voorganger Kanku Madi is ook Lansine functioneel analfabeet (Camara 1990,
deel II). Slechts de teksten die Lansine herkende, las hij snel. Dit bleek toen ik
hem mijn Arabisch-Nederlandse Koran liet zien.

Naast zijn leven als landbouwer in Kela, heeft Lansine carri¢re gemaakt in
de politiek. Hij was actief in de UDPM (Union Démocratique du Peuple
Malien), de nationale eenheidspartij van de in 1991 afgezette dictator Mussa
Traore. Lansine vertelde mij dat hij, samen met andere Diabate uit Kela, Mussa
Traore enkele keren had ontmoet. Soms vonden die ontmoetingen plaats in
Kangaba, waar Mussa een huis had, soms in Bamako. Qok was hij actief als
vertegenwoordiger van de jeliw uit Kela. Hij liet mij een getuigschrift zien
waarin hij wordt bedankt voor het ‘benadrukken van traditionele waarden’
tijdens een conferentie over het opstellen van een protocol van ontvangst voor
leiders uit andere gemeenschappen. Deze conferentic werd in oktober 1989
gehouden te Bamako. Tegenwoordig houdt Lansine zich, om begrijpelijke
redenen, bij politieke zaken op de achtergrond.?

" Lansine zei altijd dat hij nooit uit de regio was weggcweest, wanneer ik hem vroeg waar hij zoal
had gewoond tijdens zijn leven. Dat hij in Abidjan had gewoond, ontdekte ik bij toeval toen ik over
Nederland sprak cn vroeg of hij wist wat een zee (kogosi) was. Hij antwoordde toen dat hij de zee had
gezien in Abidjan, Blijkbaar vond Lansine die periode nooit het vermelden waard.

* In de laatste periode van zijn regime legde Mussa Traore sterk de nadruk op traditionele waarden.
Hiermee zocht hij een nieuwe basis voor zijn macht die toen al ter discussie stond (zie ook Zobel 1993)
Lansine werd bij de conferentie over het protocol uitgenodigd als ‘chef des griots de Kela’
(Veldwerknotities, 1 november 1991).

* Ik heb mensen ontmoet die beweren dat Lansine door zijn verleden in de UDPM een
onbetrouwbare informant is. Zijn epos-vertolking zou een waardeloos politiek pamflet zijn. Hiertegen
wil ik inbrengen dat de vertolking van Kanku Madi ¢n van Lansine zo goed als identiek zijn; in
hoofdstuk 7 zal ik beargumenteren dat de versie uit Kela nauwelijks verandert, ongeacht wie hem
reciteert. Daarnaast geloof ik dat Lansine’s verleden niet zwaar telt in de regio; er waren zo veel mensen
actief in de UDPM. En wanneer Lansine’s positie wel ter discussie zou staan, is dit een argument om
te geloven dat zijn vertolking juist wél ‘authentiek’ is Hij zou dan immers in zijn huidige positie het
verhaal mocten vertolken op een manier die nict ter discussie mag staan. Slechts dan zou hij
geloofwaardig zijn, omdat hem het prestige zou ontbreken om nieuwe perspectieven plausibel te maken.
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In 1987 1s Lansine officieel spreker van het epos geworden Hoewel deze functie
prestigieus 18, betekent dit niet dat Lansine automatisch altyjd veel aanzien geniet
in het dagelyks leven Daarin moet hy zich aanpassen aan de i hoofdstuk 2
beschreven samenlevingsprincipes waarin ouderdom centraal staat Het viel my
op dat Lansine vooral groot respect toont voor Yamudu, ziyn classificatorische
vader, en ziyn classificatorische oudere broers El Hajt Bala en El Haj1 Yamudu

Wanneer er delegaties naar dorpen buiten Kela gingen, maakte Lansine lang
niet altyd deel daarvan uit Blykbaar was hy te jong of te onbelangryk om
overal mspraak n te hebben By grote officiele gelegenheden was hy echter wel
altyd van de partyy 1 zyn functie van officieel spreker By
begrafenisceremonteen van reglonaal vooraanstaande personen had iy
byvoorbeeld de taak om de standaardlofpryzingen behorende by jamuw te
reciteren # Altyd weer dezelfde riytjes' De woorden die speciaal voor de
overledene als mdividu bedoeld waren, kwamen uit de mond van anderen,
meestal de broers El Hay1 Bala en El Hajt Yamudu Een dergelyjke taakverdeling
was bijvoorbeeld van kracht by de begrafenis van de dugutigi van Figira-Koro,
in januart 1992, en die van Jemusa Sumano, in oktober 1992

CASE Bintan Kouyate - carriereplanning

In Kela 1s éen jelimuso, een vrouwelyke jeli, actiever dan haar ‘collega’s’ uit
Kela Bintan Kouyate (geboren 1956) # Bintan zingt by byna elke officiele
gelegenheid waarby de griots uit Kela betrokken zyn Haar repertoire bevat
zowel traditionele fasaw, de liederen behorende by jamuw, als modernere
liederen, byvoorbeeld over liefde en huwelyk

Hoewel zi niet uit Kela afkomstig 1s, vond geen enkele Diabate dit
bezwaarlyk Bintan 1S tmmers de dochter van Siramuri Diabate en de
klemdochter van Bintufaama Diabate (supra) Derhalve heeft haar kennis Kela
als bron Evenals de bovengenoemde mannen spreekt Bintan zo goed als geen
Frans Zy 18 getrouwd met Jetennemad: (wonend op de lu van Lansine), de
voormalige gitarist van haar moeder Siramuri

Bintans activiteiten liggen, behalve in Kela en Kangaba, ook 1n Bamako
Regelmatig wordt z1 uitgenodigd om daar te zingen by huwelyksfeesten en
begrafenissen Z1; gaat daar dan alleen heen en blyft ongeveei een week weg
Bintan hoopt op een succesvolle tournee 1n het buitenland In 1993-1994 verbleef
z1j tien maanden 1n Parys Urteindelyk heeft dit verblyf wel tot enkele optredens
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Deze teksten zyn i kolom afgedrukt m Jansen et al 1994 Jansen 1991, p 37-56, geeft een

overzicht van Lansine s standaardpakket’ Zic’ ook Jansen 1994C Memig ondersoceker, dic met vragen
over het epos naar Lansine werd doorverwezen, kreeg ook slechts deze woorden Dit heeft by cen
cnkeling de mening doen postvatten dat Lansine niet veel weet Zyn versie van het epos bewijst echter

het tegendcel!

pal
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Dit vermeldt haar paspoort Haar identiteitskaart wit 1989 vermeldde 1959’

Voor ecn impressic van haar repertoire, zie Jansen 1991 en Jansen 1994C
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geleid, maar niet tot een echite doorbraak. Bintan leek mi een beetje
teleurgesteld toen 1k haar 1 oktober 1993 1n Parys opzocht. Zij 1s de zoveelste
die heeft ervaren dat in Frankryk de concurrentie met andere jelimusow
moordend 1s

Bintan wil zich miet definitief vestigen m het buitenland. Dat zer z1y myy al
in oktober 1992 Ik denk dat dit van realiteitszin getwigt Bintan heeft haar hese
stem geerfd van haar moeder Siramuri. Een dergelyke stem ligt moeilyk n het
gehoor by het buitenlandse publiek dat de teksten van haar liederen miet kan
begrypen Bintan heeft als toekomstdroom enkele huizen in Kangaba te laten
bouwen. Met de huuropbrengst ervan wil zy zich verzekeren van maandelikse
mnkomsten Als begeleidster van de mannen kan zij deze droom niet realiseren
Uit die actrviterten krygt zy slechts imcidenteel inkomsten, relatief kleine
bedragen die de mannen aan haar afstaan. Hogere mkomsten verwacht z1) pas,
wanneer z1j zelfstandig kan opereren. Haar regelmatige bezoeken aan Bamako
zyn nusschien een eerste aanzet voor een dergelyke carriere.

CASE Mamad:i Diabate - pech

Hoewel 1edere jongen in zyn jeugd probeert om het ngoni-spel onder de knie te
krygen, lukt dit slechts enkelen. Diabate met een goede stem zin helemaal dun
gezaaid En zelfs met een goede stem 1s de concurrentie groot en het toeval een
belangryke factor.” Dit blykt wt de levensloop van myn buurman Mamadi
Diabate (geboren 1947).

De grootste tyd van zyn jeugd heeft Mamadi in Kela gewoond Soms
woonde hi wel even in Kangaba en rond zyn zevende heeft hiy een tydje in
Siguin (noordoost-Guinée) gewoond Mamadi 1s vanaf 1956 naar school gegaan
in Kangaba, samen met ziya broer Drissa die nu mn Ivoorkust in een apotheek
werkt Mamad: leest en spreekt Frans. Eind 1959 heeft Mamad: de school
verlaten. Hyj 1s toen verhaisd naar Bamako om kleermaker te worden Tot 1967
heeft hy m Bamako gewoond en gewerkt Ondertussen had hiy zichzelf gitaar
leren spelen.

In 1967 vertrok hy naar Ivoorkust om als rondtrekkend kieermaker zyn geld
te verdienen. In die tyd was Ivoorkust een economisch paradys. Na er negen
maanden te hebben gewerkt, ontving hij een brief van zyn vader. Deze gebood
hem terug te keren naar Kela. Daar was een crisis uitgebroken, omdat de jeliw
m conflict waren geraakt met Mali's president Modibo Keita (voor die
gebeurtenis, zie hoofdstuk 7).

Eenmaal 1n Kela 1s Mamad1 daar blyven wonen. Tussen 1968 en 1979
werkte hyj er als kleermaker. Ook trad hiy op met zyn oudere broer Sidiki en

¥ Op *BBC (in de fente van 1989 op de Nederlandse televisie uitgezonden) is te zien hoe Kasse
Mady zyn geboortedorp Kela bezoekt ITy vertelt dat de ouden hem sinds zyn vroege jeugd hebben
geholpen als een soort urtverkorene Deze woorden tonen een culturele norm, Kasse Mady zal geen
speciale hulp ontvangen hebben, aangezien elke generitie Diabate verschillende goede zangers kent
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zijn beste vriend en zwager Issa Diawara. Mamadi zong, Sidiki speelde ngoni of
gitaar en Issa speelde jenbe (‘tam-tam’).

In 1979 vertrok Mamadi weer naar Ivoorkust. Hij gold toen als een talent.
In Ivoorkust verliepen de zaken voorspoedig. In ruim één jaar tijd spaarde hij
voldoende geld voor instrumenten en geluidsapparatuur bijeen. Met dit materiaal
spelen de Diabate nog steeds tijdens hun optredens in de regio.

Begin jaren tachtig keerde het tij voor Mamadi. Juist toen hij contacten had
gelegd om een tournee door Europa te maken, werd hij ziek. Dat dwong hem
om naar Kela terug te keren. Daarna is zijn carriére in het slop geraakt.

Tegenwoordig is Mamadi gezinshoofd van een kinderrijk gezin. Als jongste
van de broers op de lu van Lansine heeft hij niet veel in de melk te brokkelen.
Hij is landbouwer, zoals de meeste inwoners van Kela. Zijn naaimachine is al
Jjaren geleden kapot gegaan; hij ligt onder het stof in een hoek van zijn woning.
Enige bijverdiensten haalt Mamadi nog wel uit de muziek. In de droge tijd, van
januari tot april, trekt hij met andere jeliw uit Kela van dorp naar dorp. De
instrumenten en de geluidsapparatuur worden op de fiets vervoerd. Mamadi
beperkt zich vaak tot het spelen van gitaar. Zingen gaat niet meer zo vlot, omdat
hij nogal eens last heeft van een schorre stem.

Mamadi Diabate met enkele leden van zijn band, viak voor vertrek naar een concert in een ander dorp.
Van links naar rechts: Mamadi, Fodekaba Diabate, Issa Diawara en Seydou Kamisoko.

De Diabate uit Kela hebben een duidelijke en aanzienlijke rol in de samenleving. Het
zijn beslist geen ‘bedelaars-griots’. Net als van iedere inwoner van de Haut-Niger
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wordt hun leven bepaald door de loop der seizoenen. Zij werken net zo hard als de
anderen op de velden. Op sommige momenten hebben zij een extra taak als jeliw en
daardoor extra inkomsten. In de droge tijd, wanneer werk op het land onmogelijk is
(zie hoofdstuk 2), verdienen enkele ‘jongeren’ - zoals Mamadi - geld bij door op te
treden.

Deze inkomsten zijn echter een bijzaak vergeleken bij de ontvangsten van de
ouden wanneer deze uitgenodigd worden om te spreken bij officiéle gebeurtenissen.
De ouden zijn de vertegenwoordigers van het prestigieuze nageslacht van de vorsten
van Kangaba. Daardoor hebben hun woorden een speciale dimensie. Wanneer een
oude Diabate voor iemand een lofzang behorende bij een jamu reciteert, is dat iets
anders dan wanneer zomaar een griot dit doet. Omdat de Diabate de status hebben
te begrijpen waarover en over wie zij praten, zijn hun woorden letterlijk goud
waard. Zo hebben de Diabate met hun woorden, en de vorsten van Kangaba met hun
status, een niet te scheiden band.

De status van de vorsten van Kangaba komt ondermeer tot uiting door de wijze
waarop de Diabate reageren op giften die atkomstig zijn van andere mensen dan de
vorsten van Kangaba. De Diabate kunnen dan een goed woordje doen voor die
schenkers, maar zij (de Diabate) weten dat de loyaliteit aan de Keita uit Kangaba
nooit in het gedrang moet komen door de wederdiensten aan derden.

De Diabate klagen - net als elke andere griot - dat zij tegenwoordig niet
voldoende giften krijgen om van te leven. Zij menen - net als elke andere griot - dat
dit anders was ten tijde van de regering van de vorsten van Kangaba, voor de komst
van de Fransen. In hoeverre dit waar is, valt niet meer te achterhalen. Zoals ik
aangaf, weten zij zich goed te redden, juist omdat zij een zekere onathankelijkheid
uitstralen door hun inkomsten uit de landbouw. In de komende paragraaf zal ik
aangeven in hoeverre de Diabate economisch steunen op giften verkregen op grond
van hun verbale prestaties.

De relatieve waarde van de gift

De gift aan de griot ic een onderwerp van discussie dat vooral onder Malinezen de
emoties soms hoog doet oplaaien. Voorbeelden van exorbitante giften, auto’s en
huizen bijvoorbeeld, zijn overbekend (zie Duran 1989 en Werdekker 1989). Hoewel
inkomsten uit het griotisme voor de Diabate uit Kela incidenteel zijn, kunnen zij toch
aanzienlijk zijn. Toen de Diabate in Bamako waren voor de beédiging van Bakari
Sidiki Sumano als voorzitter van de ‘Union Nationale des Griots du Mali’, ontvingen
zij bijvoorbeeld erg veel. In drie dagen tijd heb ik hen enkele duizenden guldens aan
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geschenken zien ontvangen Daarnaast kregen zi stapels doeken en een damasten
kostuum

Wil men 1ets over deze giften zeggen, dan zin vooraf twee opmerkingen op hun
plaats Ten eerste vinden giften niet alleen plaats tussen jeliw en hun begunstigers
Dat een jeli giften krygt, 1s op zich niet verwonderlyk, omdat giften al het sociale
verkeer regelen (zie ook hoofdstuk 2) Via giften toont men in Mande respect en
bekrachtigt men relaties Een zoon schenkt aan zyn moeder, een gast aan zyn
gastheer, een gastheer aan zyn gast, een man aan de familie van zyn overleden
vriend en een jelr schenkt aan een andere jelr die hi bezoekt In giften zit vaak een
vorm van wederkerigheid besloten By een veertigste-dag ceremonie, om een
overledene te herdenken, onderhoudt de familie van de overledene de bezoekers Er
wordt dan luxueus gegeten Na het eigenlyjke overlyden, enkele weken eerder,
hebben de bezoekers al giften gedaan om hun respect voor de dode te tonen

Ten tweede zyn giften niet te vergelijken met salarissen, want dan worden de
giften van een exorbitante orde van grootte De wederkerigheid en de verplichting tot
delen relativeert ook hier de grootte van de schenking Een dag arbeid levert in Kela
byvoorbeeld 250 F CFA op (zie hoofdstuk 2) Een gift van een kostuum van 40 000
F CFA lykt 1 vergelyking daarmee 1ets groots, maar z1j doet de fu niet op zyn
grondvesten trillen, terwyl dit gelyk staat aan het maandsalaris van een ambtenaar
met een modaal mmkomen' By begrafenissen komt het regelmatig voor dat temand een
rund schenkt. De giften zyn echter met altyyd zo groot Mamad: ze1 dat een avond
spelen met zin groep (circa zeven personen) ongeveer 4 000 F CFA opleverde Vyf
tot tren jaar terug was dat volgens hem soms wel 10 000 F CFA

Vaak zyn giften aan jeliw heel klen Wanneer de Diabate spraken by een
begrafenis of een doop 1n Kela, ontvingen z1j enkele muntjes Zo gaf een vrouw,
tiydens een optreden georgamseerd door ‘de vrouwen van Kela?, 50 F CFA (1FF)

* Bintan Kouyate vertelde mij, na thuiskomst m Kela, dat zulke grote giften totaal nutteloos waren
omdat ze m het openbaar waren geschonken De ontvanger zou na afloop belaagd worden door anderen
die er aanspraak op maken Bintan vertelde dit naar aanleiding van een opireden van Tata Bembo
Kouyate, tiydens de genoemde beedigmg van de voorzitier van de Union Nafionale des Griots du Mali
Tata Bembo kreeg tydens haar optreden binnen tien minuten 40 000 1 CI'A (indertyd 270 gulden) n
haar handen gestopt door mensen uit het publick Voor menigeen meer dan een maandsalaris! Bintan
s¢1 dat Tata Bembo niets van dit geld zou overhouden omdat alle betrokhen muzikanten hun decl
souden opelsen

Pas echt ntcressant was, volgens Bintan het bedrag dat Tata Bembo van tevoren had ontvangen
op het moment dat Bakar: Sidiki Sumano haar uitnodigde Dat bedrag was namelyk geheim! Omdat
[ata Bembo een selistandige jelimuso 15, kan 7y er een dergelyke ‘dubbele boekhouding® op nahouden
Dit was ook Bintans 1deaalbeeld Ziy was ontstemd toen de oude Diabate haar slechts 10000 I CTA
gaven na afloop van het driedaagse optreden in Bamako Toen 1k opmerkte dat /1) ook nog een hoop
docken had ontvangen zer sy dat dic waardeloos waren 1lct 1s echter goed mogelyk dat Bintans
idcaalbeeld gedeeltelyk een fata morgana s, want nicmand weet hoceveel cen ander m het geheim’
krygt

7 Specifiekere informatie heb 1k niet
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aan Bintan ® Ook dit bedrag werd ontvangen met alle respect en alle egards, terwijl
die avond ook enkele biljetten van 500 en 1000 F CFA werden gegeven

Slechts by byzondere, uren durende festiviteiten, waarbi) gasten van elders
genodigd waren, kunnen de Diabate rekenen op grote giften Dit bleek al by het
bovengenoemde bezoek aan Bakari Sidiki Sumano By de begrafenis van Siramuri
Diabate, mn december 1989, zouden wel tien runderen geschonken zyn aan
Siramurt’s familie ? Deze zyn voor het merendeel geslacht om de bezoekers te
voeden Zoals 1k hierboven reeds opmerkte, 1s het schenken van runderen gangbaar
b1y het overlijden van een beroemd persoon

Velen, Afrikanen en met Afrikanen, beweren dat jeliw vooral op geld uit zijn, maar
daarmee ben 1k het met eens Dit beeld vind 1k te eenzydig, omdat het geen oog
heeft voor de sociale verplichtingen die giften scheppen In de vorige alinea noemde
1k al de plicht om mensen te voeden (zie ook hoofdstuk 2) De luw van de Diabate
waren zo groot, omdat z1j zo draagkrachtig waren De giften stapelen zich niet op,
maar worden herverdeeld

Daarnaast zyn er sociale verplichtingen ten opzichte van de schenker van de gift
Giftrelaties zyn in principe nooit eenmalig, mensen binden zich voor langere tiyd aan
elkaar Niet iedereen geeft daarom zomaar aan 1edereen Vaak heeft de gift reeds
een lange geschiedenis, de relatie tussen de Diabate en de vorsten van Kangaba 1s
hiervan het duidelykste voorbeeld De ene famulie nodigt altyd jel: A ut, terwyl de
andere altyjd een jeli B zal uitnodigen Niet voor niets liet men Bintan naar Bamako
komen, terwyl daar tientallen professionele jelimusow rondlopen

Toch maken de giften die jeliw krygen hen tot een mikpunt van kritieck Dit
bleek eens te meer na de val van het regime van Mussa Traore, 26 maart 1991 De
mvoering van persvrijheird had tot gevolg dat mensen nu vii) konden discussieren
over onderwerpen die voorheen politiek gevoelig lagen Een van die onderwerpen
was de rol van de jelr in de samenleving *

Elke machtswisseling Iykt te leiden tot een afkeer van jeliw Dit 1s
onvermydelyk, omdat yelrw alle mensen prijzen op grond van hun yamu Dat 1s nu
eenmaal de kern van tun ‘vak’ Hiermee kweken de jelrw natuurlyk vijanden, vooral
onder de oppositie van een machthebber Zo schryft Bagayogo (1992 fdus na
Mussa’s val], p 391) naar aanleiding van een necrologie op de beroemde jeli
Banzumana Sissoko en de met minder befaamde auteur Massa Makan Diabate

* Ik ken dc bedragen omdat /1) by ontvangst worden omgeroepen

Gedurende muyn veldwerk hoorde 1k verschillende aantallen ecn persoon sprak sclfs van
tweehonderd runderen

Voor een witvocrige besprekmg van de relatic tussen griots en politiecke machthebbers verwys ih
Naar Zobel 1993
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"Ams1 Cheick Mahamadou Cherif Kéita (JAMANA, no 24, 1989: 4-9) a vu
dans les oeuvres littéraires et les chants des griots contemporains, le ferment de
IP'unité nationale Quelle stupefiante naiveté s1 ce n’est proprement une non
moins stupefiante 1gnorance des structures socio-1déologiques de tout le Mal1
d’hier et d’aujourd’hur "

Bagayogo verwyt mdirect de jeliw dat z1 hielenlikkers en bedelaars zyn, omdat 1n
de ogen van Bagayogo een griot niet te vertrouwen is en - ‘hier et aujourd’hur’ - zyn
woorden beschikbaar stelt voor machthebbers Vanuit dit (voor)oordeel zouden
moderne jeliw als Diabate en Sissoko nooit een positieve bydrage hebben kunnen
leveren aan een hoog goed als nationale eenherd Het Iykt myy echter vanzelfsprekend
dat de juist in Mali populaire Diabate en Sissoko wel degelyk ‘iets’ hebben
bygedragen aan de groet van nationale eenheid en tegelykertyyd Mussa Traore de
hemel hebben ingeprezen

Het byzondere aan de giften aan de Diabate vond 1k dat de ontvangers nooit onder
de mdruk waren van de gift Hiermee bedoel 1k niet dat zy de gift snel vergaten
Iemand als Lansine wist zich bijvoorbeeld nauwkeurig te herinneren wie hoeveel van
wat gegeven had De Diabate waren niet onder de mdruk 1n die zin dat elke gift als
terecht werd beschouwd, alsof men dacht ‘Bliykbaar heb jiy zelf genoeg, en
natuurlyk komen wij dan als eerste 1 aanmerking om te ontvangen ’ De gift werd
beschouwd als een nuddel voor de ander om status te verkrygen en de Diabate
wisten dat z1j de woorden beheersten om een dergelyke status te ‘bevesiigen’ Ook
waren z1j misschien wel zo koel, omdat zij weten dat een gift verplichtingen met zich
meebrengt

Onder elkaar toonden z1j soms hun tevredenheid over een gift*! - daar kwam 1k
pas achter toen zij 1n 1994 in Nederland op tournee waren en 1k de hele dag by hen
was - maar 1n het openbaar werd alles quasi-nonchalant aanvaard Hierby moet 1k
een uitzondering maken voor Bmtan die soms juist tot het andere uiterste overging
na ontvangst van een gift barstte zy regelmatig in tranen uit Hiermee suggereerde
z1j volgens my dat z1y nog nooit een waardevollere jatigimuso (gastvrouwe) had
gehad dan degene die haar nu een gift had geschonken Ook ecen manier om een
relatie te continueren’

T /1 ontvingen grote giften van Malinezen en Guinceers tidens hun optredens in Amsterdam (6-11-
94) un Antwerpen (9-11-94)
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Ter afsluiting
De Diabate uit Kela zyn trots op hun status als jeli ** Zij zitten niet 1n hun maag
met het stereotiepe beeld van de jeli Dit bleek ondermeer al n hoofdstuk 4, toen zy
claimden van een koning af te stammen en vrywilhig nyamakalaw te zyn geworden
Jelr zyn geeft hun een meerwaarde De Diabate ontlenen aanzien aan hun rol van
officiele bewakers van het Sumjata epos 1n combinatie met hun relatie met het nog
altyd prestigieuze vorstengeslacht wit Kangaba Zij reproduceren dit aanzien door
hun kennis als geheim te presenteren, slechts wemigen het recht tot spreken toe te
staan, en relatief wemig op te treden De woorden van de Diabate wit Kela zijn
omgeven met een aura van exclusiviteit en daarom ziyn maar enkele Diabate nodig
om de Diabate als groep zo’n uitstraling te geven In dit hoofdstuk behandelde 1k
deze selecte groep El Haji Bala, El Haj Yamudu, Lansine en Bintan Zi
compenseren ruimschoots de minder getalenteerden, waarvan er natuurlijk velen zin,
zolang deze laatsten de getalenteerden aanvaarden als personen met exclusieve
kennis, de zogeheten geheimen

Hoewel de Diabate scherp van de tongriem ziyn gesneden, laten ziy dit zelden
blyken Ze gedragen zich in de regel vriendelyk, formeel, soms afstandelyk Deze
houding maakt anderen onzeker Zi gaan zich ‘schamen’ en wenden zich dan tot de
Diabate om die schaamte weg te nemen, de Diabate moeten hun reputatie herstellen
Hierbij 1s een gift op zyn plaats

Jeliw ontvangen giften en daarmee zouden ziy afhankelyk van de schenkers
kunnen worden Dat kan hun reputatie schaden, omdat men dan kan denken dat zy
met meer de ‘waarheid” spreken De kracht van de Diabate uit Kela higt m het feit
dat 21y zelden om giften vragen Zi weten dat zy onafhankelykheid moeten
uitstralen, omdat een dergelyk gedrag op termijn het meest rendabel 1s De Diabate
uit Kela lyken geenszins op de ‘bedelaars’ met wie jeliw soms worden vergeleken
‘Wy vragen geen geld, wi bewerken het land,” klonk het steeds weer vol trots De
Diabate weten dat hun kracht ligt in de reproduktie van hun status als onathankelijke
griots, niet 1n geldelyk gewin op de korte termyn

Voor de continuitert van de status 1s het natuurlyk noodzakelyk om een gesloten
front te vormen opdat het Sunjata-epos, het ultieme politieke verhaal, niet onder
kritiek komt te liggen Daarvoor moet de overleverig van het verhaal zorgvuldig
geschieden In het volgende hoofdstuk zal 1k beschrijven hoe z1 hun kennis van het
epos koesteren en aan elkaar overdragen, zodat de volgende generatie wederom
dezelfde hoge status zal hebben

2 /y noumen zichzell nwaraw Dit 1s een eretite] voor een goede jeli dic wect waarover hy spreekt
Met de titel nwara onderscherdun yeliw zich van gewone griots I'ydens myn veldwerk bleek dat byna
clke jeli zichzell en zyn tanuihicleden nwara noemde



HOOFDSTUK 7
DE OVERDRACHT VAN HET GESPROKEN WOORD IN KELA

‘Zeg deze woorden nooit 1n het openbaar,
en vertel niemand dat 1k je ze heb geleerd

Inleiding
‘Je hebt geluk dat je vandaag in Kela bent aangekomen,’ zer Mamad1 Diabate enkele
uren na myn aankomst op 24 oktober 1991 Die avond sprak Lansine urenlang over
de mokew, de legendarische voorouders Alle mannelyke Diabate zaten om hem
heen, terwyjl tientallen vrouwen en gasten op enige afstand Lansine’s verhaal volgden
(z1e ook infra, Uitvoering 2) Die avond kon ik nog niet weten dat deze eerste
kennismaking tegelykertyyd de laatste keer zou zyn dat 1k 1 Kela in het openbaar
uitvoerig over Sunjata zou horen praten

De Diabate waken zorgvuldig over hun kennis over Sunjata Zelden lichten zy
meer dan een tipje van de sluiler op omdat z1y hun kenms beschouwen als
‘geheimen’ Slechts door myn langdurige verblyf ben 1k 1n staat om gerede gissingen
te maken over de wijze waarop z1 wordt overgedragen

Een speciale rol 1s 1 dit hoofdstuk weggelegd voor myn gastheer kumatigt
Lansine Diabate, de officiele spreker by de zevenjaarlykse uitvoerng van het
Sunjata epos De handelingen van de kumarigr en zyn tramung krygen uitvoerige
aandacht Tk bespreek de klene marges waarbinnen de kumarigi zyn tekst mag
varieren en welke mformatie hyy anderen beschikbaar stelt Veel aandacht besteed 1k
aan de zeldzame gelegenheden waarby Lansine Diabate gedeeltes van het Sunjata
epos vertelt Aan de hand daarvan wil 1k uitleggen dat er sprake 1s van een ‘school
van orale traditie’ mn Kela, 1 de zin dat 1edereen i Kela steeds weer dezelfde
teksten vertelt

By ‘school van orale traditie’ denk 1k niet aan gestructureerd onderwys Met dit
hoofdstuk wil 1k bestryden dat de Diabate voor hun kennis van het epos afhankelyk
zyn van een tekst, een gedachte die Seydou Camara uitwerkt mn ziyn proefschrift
(1990) Voordat 1k miy waag aan een analyse van de processen van kennisoverdracht,
moet 1k daarom - na myn inleiding hierover mn het vorige hoofdstuk  verder
witwelrden over de status van het geschreven en het gesproken woord 1n Kela

' Bintan Kouyate infra
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Over geschreven teksten en een goed geheugen
‘Il sait bien parler * Met dit compliment wordt een griot gewoonlyk geprezen, 1ets
juist kunnen zeggen wordt blykbaar meer gewaardeerd dan louter de kenmis De
Diabate uit Kela, jong en oud, luisteren aandachtig wanneer een griot spreekt
Byzondere aandacht hebben ziy voor opnames van overleden griots Met myn eigen
opnames van Siramuri Diabate heb 1k veel mensen bly kunnen maken Deze
cassettes werden gekoesterd als een waardevol bezit Nog meer onder de imndruk was
men van opnames die 1k had gevonden mn de Indiana University Archives of
Traditional Music (Bird 1968 en 1972, Johnson 1974 en Conrad 1976) * De vyf
griots die 1 Nederland een toernee hebben gemaakt, hebben allen kopieen hiervan
gemaakt Keer op keer kropen z1 byna in de speakers, wanneer 1k de bandjes
afspeelde, z1 wilden alles woord voor woord verstaan

Een griot wordt dus beoordeeld op zyn verbale kwaliteiten Daarbi 1s het
natuurlyk ook belangryk wat hi zegt, maar men gaat er van uit dat hiy hierby
sowieso geen fouten maakt Zelf werd 1k wel eens geprezen voor muyn goede
geheugen, byvoorbeeld wanneer 1k een lofpryzing wit myn hoofd kon opzeggen,
maar een dergelyk goed geheugen beschouwden de Diabate wit Kela als 1ets
vanzelfsprekends voor iemand die spreken kon Het zelfvertrouwen m hun eigen
geheugen blykt ondermeer uit de volgende anekdote

i

CASE ‘Mun geheugen 1s beter dan het jouwe

In het begin van myn verblyt in Kela, op 23 november 1991, had Lansine, m
aanwezigheid van zin classificatorische vader Yamudu, myy enkele lofpryjzingen
verteld Toen vroeg Yammdu my ze te herhalen Daarop declameerde 1k de
teksten die 1k zojuist foneisch had opgeschreven Plotseling griste Yamudu mijn
aantekenimgen uit myn banden ‘En nu nog een keer,’ ze1 hyy ‘Dat kan 1k niet,’
antwoordde 1k beduusd ‘Myn geheugen 1s beter dan het jouwe,” zet Yamudu
toen met een brede giyns en hy gaf mij myn aantekeningen terug

Deze case geeft aan dat de Diabate geschreven teksten overbodig achten als
hulpmiddel om kenms vast te leggen Zo belangryk als zi het vonden om de
stemmen van de overledenen te horen, zc overbodig vonden z1j de boeken die 1k
schreef Z1) gaven toe dat alles wat 1 ‘myn boek’ (in de literatuurlyst ‘Jansen 1991°)
stond, ‘de waarheid’ was, maar waren ervan overtuigd dat die kennis ook nog
aanwezig zou zun by hun kleinkinderen en dat het daarom voor henzelf overbodig
was zich toe te leggen op het vastleggen van hun verhalen

Hiwcrop zyn onder meer Ll Hay Bala Diabate (op ngoni) het duo I'l Happ Yamudu Diabate cn
Bremajan Kamisoko de voormalige kumatigr Teli Kanku Madi Diabate en de huidige kumatigr Lansine
Diabate te horen
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De lage status van geschreven teksten kent één uitzondering' de Koran De Koran
staat 1 het geheel niet ter discussie. Daarmee wykt hij af van gesproken verhalen
die wel ter discusssie kunnen komen te staan Zo vormt de Koran een aparte
categorie, namelyk die van ‘Heilig Boek’” De Diabate uit Kela bewonderen de
Koran, reciteren de teksten, maar houden zich niet bezig met de exegese ervan,
onder andere omdat z1) geen Arabisch spreken

De oude Diabate 1n Kela zijn allen functioneel analfabeet * Lansime bijvoorbeeld
kon, langzaam spellend, de woorden uit myn Arabisch-Nederlandse Koran lezen,
maar hij begreep ze niet Sommige stukken echter herkende hy van zyn traming op
de koranschool en deze stukken reciteerde hi snel El Haji Bala 1s de enige oude
Diabate 1n Kela die Arabische letters kan schryjven De manier waarop El Haj1 Bala
amuletten schrijft (infra) geeft aan dat schrijven voor hem voornamelyk een sacrale
bezigheid 1s en niet zozeer een middel om te communiceren (vergelyk Mommersteeg
1991) De oude Diabate Iyken geen behoefte te hebben aan het schrift als
communicatiemiddel Zi kunnen spreken en zyn gezegend met een perfect
geheugen Dat 1s hun volste overtuiging.

De Diabate gebruiken geen geschreven teksten byy de overdracht van hun traditie
Daarvoor heeft geschreven tekst een te lage status en spreken een te hoge status. Met
deze mening wyk ik af van Camara (1990) die stelt dat de kumatig: beschikt over
een tekst (in het Malinke 1n Arababische orthografie) die hi tweemaal per week
reciteert voor een vaste groep leerlingen.* Tydens de repetities zou de kumatigt de
geschreven tekst verfraaien zodat het een orale traditie lykt. De kumatigr 1ykt by
Camara erg op een karamogo, een koranleraar. Ik heb echter gedurende de pertode
van myn veldwerk - negen maanden z1) aan zy met Lansme - niets gezien dat
overeenstemt met Camara’s voorstelling van zaken (voor een uitvoerige kritiek, zie
Jansen 1995).

Het gerucht dat er teksten bestaan in Kela 1s niet van recente datum, maar leidt
reeds een lang leven 1in de Haut-Niger Al in 1937 schryft Sidibe dat lokale historici
in Kela over het privilege (‘apanage’) van een tarikh (een uit het Arabisch afgeleide
term voor een geschreven verhaal) beschikken (in Notes Africaines 1959, p 50)
Sidibe vertelt niet of hiy met ‘lokale historici’ de Haidara of de Diabate bedoelt.

' Geschreven taal is toegankelijk voor slechts een kleine grocp mensen, aangezien daarvoor goede
kennis van het Irans nodig 1s Dat maakt geschreven taal tot een vreemd terrein Biyna niemand 1s n
staat de ’landstaal’ (balilukan) te schriven, hoewel er in Kela ~ evenals in menig ander dorp in Malr -
de mogelykheid bestaat om cen lees- en schryfeursus m de ballukan te volgen Velen dachien dat het
uberhaupt niet mogelyk sou zyn om hun spreektaal op te schryven, omdat deze nauwelyks ecn
geschreven traditic heeft (216 Vydrn 1995)

Camara noemt als mformanten M Kone uit Kangaba (Camara 1995) en Namankoumba Kouyate,
dic als student m 1967 Arabische teksten zag in Kela Zyn D L S -scriptie (Algiers 1970) heb 1k noont
gelezen Voor een fascinerende beschrijving van een “mheems’ systeem van Malinke orthografie, zie
Vydrin 1995
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Leynaud en Cisse noemen als bewijs voor de mogelijke waarachtigheid van de
verhalen van jeliw het bestaan van Arabische manuscripten in Kela (1978, p. 102).
Hierover hoorde ik zelf ook spreken: toen ik in december 1988 mijn onderzoek
uitlegde aan mijn gastheer Badigi Kouyate, antwoordde deze dat het overbodig werk
was omdat in de moskee van Kela al eeuwenlang de gehele geschiedenis, jaar na
jaar, werd opgetekend.

Het is goed mogelijk dat er Arabische teksten zijn in Kela. Mungo Park noemt
bijvoorbeeld al rond 1800 een marabout nabij Siby die vijf boeken in eigendom had
(1983, p. 241). De Haidara uit Kela zullen ongetwijfeld ook al lang geschriften in
hun bezit hebben, waarschijnlijk ondermeer de Tarikh el Fettach, omdat Vidals
informatie uit Kela overeenkomt met dat geschrift (Vidal 1923, p. 607-608). Ik zie
echter geen reden om te geloven dat er een tekst in het Malinke van het Sunjata-epos
zou zijn, zoals Camara beweert. En zelfs als die er zou zijn, dan zouden de Diabate
hem niet gebruiken; daarvoor dichten zij hun woordkunst en hun geheugen een te
hoge status toe. Met dit hoofdstuk hoop ik tegenwicht te geven aan Camara’s
stellingname door uit te leggen hoe overdracht verloopt.®

Tot slot wil ik in deze paragraaf wijzen op het belang van de afwezigheid van
Sunjata-teksten in Kela voor de beleving van het verhaal door de lokale bevolking.
Een Nederlander kan zich misschien moeilijk voorstellen hoe een samenleving eruit
ziet en functioneert, wanneer zij niet de mogelijkheid heeft om het schrift te
gebruiken voor de opslag en overdracht van informatie (zie Ong 1982, vooral p.
32ss.). Men dient zich te bedenken dat een vertelling van het Sunjata-epos een
bijzonder gebeuren is, omdat de woorden ervan reeds vervlogen zijn op het moment
dat zij gehoord worden. De vertelling is helemaal afthankelijk van de sociale
interactoren, te weten de verteller en de toechoorder; er is geen extern
referentieobject zoals een geschreven tekst. De Diabate uit Kela zijn zich niet bewust
van de tientallen epos-versies die ik in mijn boekenkast heb staan; er is slechts één
man die in sommige contexten alles weet. Wanneer men vergeet om dit in
aanmerking te nemen, is het onmogelijk om het belang in te schatten van een groep
mensen als de Diabate uit Kela voor de bevolking van de Haut-Niger.

De overdracht van geheimen
In het vorige hoofdstuk liet ik zien dat slechts enkele oude mannen de status hebben

om alles te weten; zij mogen kennis contextualiseren en problemen oplossen. Sociaal

* Het is mogelijk dat er ooit teksten ontdekt zullen worden dic informatie verschaffen over Mande
cn de jeliw uit Kela. Maar in hoeverre zou dit de huidige studie weerleggen? Ik denk dat eventucle
teksten siechis kleine nuances zullen toevoegen (bijvoorbeeld over de geschicdenis van het dorp). Het
Sunjata-cpos is ingebed in de samenleving; het is geen duidelijk af tc bakenen tekst
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prestige en ntellectueel prestige gaan hand 1n hand De oude mannen kennen de
geheimen en dat maakt hun positie bijna onaantastbaar

Maar hoe vindt de overdracht van de kennis plaats? Wie of wat zorgt ervoor dat
deze kenmis niet verloren gaat” In deze paragraaf laat i1k zien volgens welke
mechanismen kennis en status worden overgedragen aan de volgende generatie

De jongeren zwijgen en z1 beweren steevast dat zij ‘les paroles’ of ‘1’histoire’
niet kennen, hoewel z1j met grote regelmaat allerler verhalen horen en dus minstens
lets moeten weten Muyns inziens ontkennen zi kennis van zaken te hebben, omdat
het ongepast 1s om het verleden te kennen op hun leeftyd Jongeren van twintig
hoorde 1k zelfs beweren dat z1j de lofpryzingen voor de jamuw niet kennen Kleine
kinderen hoorde 1k echter diezelfde lofpryzingen opdreunen alsof het kinderryympjes
waren

De jongere generatie Diabate kent dus wel degelyk veel van het erfgoed dat de
ouden uitspreken, maar het 1s ongepast dit 1n het openbaar te zeggen In het vorige
hoofdstuk noemde 1k al dat Seydou Diabate ze1 dat men slechts kon leren van wat de
ouden niet zetden Het 1s niet vreemd dat de jongeren ontkennen 1ets te weten, omdat
er van de lofprijzingen grote en gevaarlyke kracht uitgaat in sommuge contexten (zie
hoofdstuk 6) Wanneer een jongere de woorden zou uitspreken, zou hiy misschien de
krachten die hyj oproept niet kunnen beheersen

Oudere kinderen gaan erg ver m hun ontkenning van de kenms over het
verleden Zo trof 1k Lansine’s zoon Damori soms aan terwiyl hyy, met zyn oor tegen
de speaker van de cassetterecorder, geconcentreerd luisterde naar zyn vaders stem
Deze reciteerde lofpryzingen die miy goed bekend waren Toen Damori my zag,
sprak hyy de wens uit om ooit nog eens zo te kunnen spreken als zyn vader

Volwassen Jeliw, zoals Lanfia, Mamadi en Bintan, bleken de lofpryzingen ook
goed te kennen Zi gebruikten strofen uit de lofpryzingen n hun gezangen, maar
regen deze nooit aaneen tot de lange opsommingen die Lansine, El Haj1 Bala of El
Haj1 Yamudu maakten (voor een mndruk, ‘zie’ Jansen 1994C)

Dat 1edereen kennis had, maar deze tevens moest ontkennen, werd my duidelijk
toen Bintan Kouyate miy de lofpryzing voor de Kouyate leerde Dit waren de
woorden waarmee Karim Diawara mi begroctte (zte de inleiding van hoofdstuk 4)
Ik kende daarvan wel het begin, maar na enkele zinnen was 1k steevast het spoor
byster Toen 1k op een ochtend met Bintan stond te kletsen, begon z1) m1 ‘onze’
lofpryzing leren Nadat 1k de tekst naar behoren onder de knie had, gaf Bintan my
een waarschuwing ‘Zeg deze woorden nooit in het openbaar En vertel niemand dat
ik je ze heb geleerd * Ik moest tot driemaal toe beloven dat 1k ze nooit zou
uitspreken Pas toen 1k ze1 dat 1k wist dat het een gundo was, liet Bintan miyj gaan

De opvatting over geheime kennis by de Diabate uit Kela 1s 1nzichtelyk te maken via
een vergelijking met Bellmans theorie over het geheim 1n geheime genootschappen
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bij de Kpelle in Guinée. Bellman stelt dat een geheim geen verborgen informatie is,
maar informatie waarop sancties liggen indien zij onjuist wordt gebruikt (1984, p.
4). In Mande zijn het Sunjata-epos en de lofprijzingen dergelijke informatie. De
sociale context bepaalt hoezeer de lofprijzing ‘geheim’ is, oftewel welke sancties er
op liggen.

Omdat woorden hun kracht ontlenen aan de context, kan fout gebruik tot een
sanctie leiden die de overtreder schaamte (malo) bezorgt. Zoals ik in hoofdstuk 6
schreef, kan een griot niet spreken wanneer hij zich schaamt. De band tussen geheim
als ‘iets wat men voor zich houdt’ en schaamte is ten aanzien van de Dogon (Oost-
Mali) reeds opgemerkt door Van Beek (1991, p. 150). Angst voor schaamte is voor
een inwoner van Mande een belangrijke reden om te zeggen dat iets ‘geheim’ is.

Tot welk een verwarring het verband tussen geheim, schaamte, en sanctie kan
leiden voor iemand die niet goed op de hoogte is van dergelijke normen voor
‘geheim’, blijkt uit het volgende. Toen Lansine’s jongste zoon, de zesjarige
Koman(wulen), mij vanuit de wastobbe uitvoerig groette als Kouyate met dezelfde
woorden die Bintan mij hierboven leerde, liep zijn volwassen zus Hawa naar hem toe
en gaf hem een uitbrander. ‘Enpoli (= uit het Frans afgeleide term voor
‘onfatsoenlijk’ - JI),” verontschuldigde zij zich tegen mij. Blijkbaar mocht Koman in
deze situatie deze lofprijzing niet ongestraft reciteren; hoewel hij tranen met tuiten
huilde, greep niemand in. Toen Koman dezelfde lofprijzing echter enkele weken
eerder had gereciteerd in aanwezigheid van zijn vader Lansine en van zijn ‘oom’
Mamadi, hadden deze twee hartelijk gelachen. Hawa echter noemde nu het spreken
van Koman onfatsoenlijk, enerzijds omdat zij de lofprijzing misbruikt voelde worden
en anderzijds omdat zij haar autoriteit moest doen gelden tegenover haar vaak brutale
broertje. Op het erf accepteerde iedereen dat zij Koman het zwijgen oplegde.

Hawa liet op een directe manier zien wat er speelt bij het uitspreken van een
lofprijzing. Dit verklaart het verbod van Bintan om lofprijzingen uit te spreken,
hoewel ik ze wel - als welopgevoede Kouyate - uit mijn hoofd moest kennen. Bintan
wilde niet dat ik hetzelide risico liep als Koman door de lofprijzingen op het foute
moment uit te spreken; een lofprijzing kan uitgesproken worden in een ontspannen
situatie, maar breng niet altijd ontspanning met zich mee.

Jongeren mogen slechts de ‘zeer oude woorden’ uitspreken wanneer de situatie
niet beladen is en hun grondhouding serieus is. Althans, dat moet mijns inziens de
reden geweest zijn dat jongeren soms niet gestrafi werden, wanneer ze ‘oude
woorden’ uitspraken. Karim Diawara kon mij bijvoorbeeld prijzen zonder dat iemand
daaraan aanstoot nam. Blijkbaar ging er geen dreiging uit van die situatie. Hetzelfde
geldt voor enkele jongetjes die instrumenten hadden nagemaakt van gierststengels.
Zij liepen daarmee in optocht over de erven van de Diabate, luidkeels liederen
zingend. ‘Wat zingen ze?” vroeg ik aan Moriba Diabate, een jongeman van twintig
jaar. ‘Oh, dat zijn de liederen die zij gisteren hebben gehoord toen de jagers uit X
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optraden,” zet Moriba. ‘Hoe kan dat nou?’ zei ik, ‘dat zijn toch ‘zeer oude
woorden’? Die mogen ze toch niet zingen?” ‘Dit hier 1s niet erg, want ze begrijpen
het toch niet,” antwoordde Moriba laconiek.

Jonge kinderen umiteren de jagers die daags tevoren hebben opgetreden in Kela

Het kennen en mogen uitspreken van gundow 1s afhankelijk van iemands sociale
status en zyn sociale positie in een context. Net als bij het zoeken naar korow
bepalen ouderdom en sociale positie of 1emand gundow worden toegeschreven, dan
wel of diegene in staat wordt geacht om nieuwe gundow uit te spreken.b

Gundow blipven binnen de familie; het kennen van gundow is een erfelijke
kwestie. Wanneer een oude man of vrouw sterft, kan - op termijn respectievelijk
z1jn zoon of haar dochter geheimen erven. Het kennen van gundow heeft namelijk
niet louter betrekking op het kunnen uitspreken van woorden die iedereen toch al
passief kent. Ik wil hier wederom verwijzen naar Bellman die stelt (1984, p. 48 ss.)
dat de aanschaf van een bepaald medicijn de persoon m kwestie niet garandeert dat
het voor hem eveneens werkt. Men dient het recht op gebruik van het medicijn

¢ Natuurlyk wordt het via de concepten gundo en dalilu mogelyk dat bepaalde mensen nieuwe
verhalen toevocgen aan dec mondeling overgedragen geschiedenis Van icmand als El Haji Bala zegt
men byvoorbeeld dat hyy ‘geboren is met geheimen’ (/1c Jansen 1994B)
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geerfd te hebben Sommige medicynen werken slechts by bepaalde families of
binnen bepaalde afstammingsgroepen Het medicyn 1s nutteloos zonder deze
dimensie van erfelykherd Zo kan 1n Kela 1emand, Malinke of onderzoeker, woorden
opschrijven en imiteren, maar als hiy die niet als gundow heeft geerfd, zyn het
slechts luchttrillingen die, tot overmaat van ramp, in somumige contexten nare
gevolgen kunnen hebben Het geheim 15 dus niet een verstopte tekst, maar het recht
op begrip ervan Immers ‘() 1t 18 the very nature of secrets that they most often
are told,” 1ib p 3) Ook daarom heeft een teksteditie van het Sunjata-epos weinig
waarde 1n vergelyking tot een gesproken ‘live’ versie

Het Sunjata epos 1s een ‘geheim’ dat de Diabate als groep in bezit hebben, het
epos heeft pas zin wanneer zij het vertellen De geheimen van de Diabate zyn te
vergelyken met de familiegebonden medicynen by Bellman Het geheim 1s de
familiegebonden status om alom bekende woorden te begrypen en correct uit te
spreken Hoewel het epos een gemeenschappelyke erfenis 1s van de Diabate, maken
zij onderling het nodige onderscheid in de mate waarin geheimen overgedragen
kunnen worden van de een op de ander Deze overdracht volgt bloedverwantschap
erg nauw, zoals 1k zal beschrijven aan de hand van de overerving van ‘geheimen’
door Siramurt Diabate aan haar dochters

CASE De erfenis van Stramurt Diabate

Toen Siramuri 1in oktober 1989 onverwacht stierf, leek haar kenms definitief
verloren gegaan Althans, dat meende 1k op grond van opmerkingen die 1k 1n die
tyyd hoorde 1n Kangaba Tocn ik m 1991 terugkeerde naar Mali, waren oude
mensen nog steeds die mening toegedaan

Jongere inwoners van Kela en Kangaba beweerden dat Bintan gelukkig de
geheimen van haar moeder had geerfd In Bamako hoorde 1k hetzelfde over
Bintans oudere zus Sanunje, die daar werkte als professioneel zangeres Deze
Jongere generatie, de ouderen van de-toekomst, reproduceert dus de opvatting
dat er slechts een persoon 1s die de geheimen kent Hierin lyken zij op de
ouderen-van-nu ¢ie 1mmers hun generatiegenoot Siramuri als laatste een
volledige kenms toedichten De jongeie generatie gelooft nu dat de kennis van
Siramurt’s dochters verdwenen zal zin na het overlyden van die dochters

Kortom, de zogeheten geheimen blyven constant verdwimnen, omdat oude mensen

geheimen hebben op grond van hun status (vaak op basis van leeftyd), en niet op

grond van hun persoonlyke kennis Die kennis nemen zi immers tn hun graf mee
Hiermee neem 1k afstand van de vele auteurs die beweren op grond van
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informatie van hun informanten - dat de orale traditie verdwijnende is.” Elke
generatie ouderen uit namelijk deze klacht. Toen Frobenius door West-Afrika trok,
klaagde zijn informant reeds dat iedereen naar de koranschool ging en niemand meer
tijd over had om verhalen over vroeger te leren (Frobenius 1926, p. 9). En in 1941
begon de redactie van het tijdschrift Notes Africaines een actie om Westafrikaanse
orale tradities vast te leggen. Zij was in de overtuiging dat die snel zouden
verdwijnen.

Siramuri Diabate (maart 1989).

Tijdens mijn onderzoek hoorde ik vaak de klacht dat jongeren slechts muziek maken
en zich niet meer interesseren voor de verhalen. Het beeld dat jongeren slechts
muziek maken, is op zich een juiste constatering. Maar dat betekent niet dat zij geen
verhalen meer leren vertellen. Op grond van hun leeftijd is het hun nog niet
toegestaan om de verhalen te vertellen. De oude Diabate houden nu eenmaal het

7 Zie Jansen 1994A cn 1994B. Het moge duidelijk zijn dat ik hicrmee afstand neem van min
doctoraal-onderzoek (gepubliceerd in Jansen 1990 ¢n Jansen 1991) Daarin stel ik dat kennis van de
orale traditie verdwijnt; de rol van muziek zou steeds belangrijker worden. Een dergelijke, veclgehoorde
klacht gaat voorbij aan principes van overerving dic ik hier beschrijf
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recht om oude woorden urtvoerig te bespreken voor zichzelf Zo blyft het verhaal,
i het byzonder het Sunjata-epos, een exclusief en schaars produkt De jongeren van-
nu, de ‘muzikanten’, zyn de sprekers-van straks, en de muzikanten van toen zyn de
sprekers van nu

Eenzelfde klacht was hoorbaar over muzikanten Hierbiy ging het vooral om het spel
op de ngoni, het enige instrument dat het Sunjata epos mag begeleiden Velen
konden ngomi spelen, maar slechts enkelen werden als goede ngoni-spelers
beschouwd Betrokken by grote plechtigheden waren meestal Lanfia (zoon van El
Haj Bala’s overleden oudere broer), El Haji Bala’s zoon Madu, El Haj1 Yamudu’s
zoon Komanwulen en Kasemad1 Kamisoko, de zoon van El Haj1 Yamudu’s overleden
partner Bremajan Kamisoko Zij allen beschouwden Sidiki Diabate (de oudere broer
van mijn buurman Mamadt) als hun leraar, hoewel deze nooit systematisch onderwijs
gaf en zelf nog maar wemnig speelde 8 Hy was echter wel de favoriete begeleider
van Lansine Evenals het gesproken woord, leert een jonge griot een instrument
bespelen zonder systematische nstructie ‘Luisteren en naspelen’ luidde het devies

Hoewel weinigen ngont speelden by officiele gelegenheden, tokkelde menige
jongere ’s avonds by het haardvuur op dit snaarinstrument De jongeren moesten
zichzelf nog bekwamen en wachtten op hun beurt Een moor voorbeeld van een
dergelyke jongere was Sidiki’s zoon Brehman Deze puber was een gepassioneerd
muzikant Hi maakte zelf trommels en trad op by feesten voor jongeren Ook
speelde hi goed ngom Vaak zag 1k hem ’s avonds over het erf lopen, mtrovert
tokkelend op zyn ngon: Soms schoof hy even aan bij een groepje om het gesprek
van achtergrondmuziek te voorzien De enige gelegenheden waarbyy 1k Brehman heb
zien optreden met een gevestigd ngomi-speler, waren myn opnames van het Sunjata
epos (Uitvoering 4 6, mnfra) Voor het overige wachtte Brehman af

Sommuge kinderen bleken begiftigd met een talent voor muziek Dit gold zeker
voor Koman(wulen), Larsine’s jongste zoon Dit knaapje kon wit alles muziek
krijgen Dat viel ook een relatieve buitenstaander op Op doorress 1n Kela signaleert
de 1n Mal1 woonachtige handelaar Pieter Theunissen het volgende (uit een brief aan
zyn familie, 18 juli 1994)

"’s Middags tommelt de zoon van Lansme op ziyn blikje van tomatenpuree’
pour la grande famille Z’n vriendje speelt op een bidon (= jerrycan - JJ) van
20 liter De andere kinderen eromheen Kuma (= Koman - JJ) 1s duidelijk de

Lvenzo werd Jetennemadi Bintans echtgenoot beschouwd als de gitaarleraar van iedureen
Jetennemad: heeft cchter al jaren geen gitaar meer aangeraakt Overdekt met een dikke laag stof en vol
barsten stond syn gitaar n een hoek van zyn hwis Blykbaar verwijst een dergelyk lcraarschap vooral
naar iemands status cn nict zozeer naar zyn educatieve activiteiten

Dit 7yn blikken met cen mmhond van circa een liter
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baas en organmisateur Soms pakt hij de stok uit de hand van z’n vriendje om hem
het juiste ritme te tonen Prupapoempoe, Prupoepoempoe, Prupoepoempoe klinkt
het dan over het veldje achter het toilet Een ander gebouw, met golfplaten
daken, resoneert het geluid van hun ntmusche arberd De andere kinderen
worden wild Ze beginnen allemaal te dansen Koman stopt Hy zegt sommigen
op te houden te dansen, eerst z1j, en z1j, dan ziy, en ‘bam’ daar begint ie zyn
betoverend getrommel op zyn tomatenpureeblikje Z’n vriendje begelerdt hem
perfect op zyn bidon van 20 liter "

Zelf was 1k erg onder de mndruk van de verzameling gierststengels van Koman Hiyj
had na de gierstoogst van 1991 enkele holle stengels 1n stukken gebroken Met deze
verzameling stengels sjouwde hy de hele dag rond Soms ging hiy met gestrekte
benen 1n een hoekje zitten en legde hyy de stengels naast elkaar wit op zyn benen Zo
ontstond een soort balafoon, maar dan een kwartslag gedraaid Met twee stokjes op
de stengels slaand maakte Koman dan muziek, een heuse melodie, terwiyl hiy er
Jurdkeels by zong Oort rrep Mamadi myj terwyjl Koman zo aan het spelen was ‘Jj
wilt toch altijd weten hoe wy dit allemaal leren,’ zer hyy myj, ‘welnu, zo gaat het
We spelen gewoon Koman sera un grand griot * De dag dat zyn grote zus Hawa de
stengels 1n het haardvuur had gegooid, omdat Koman iets ondeugends had gedaan,
was hiy ontroostbaar

Evenals by de lofprijzingen die hyj vanuit de badkuip zong, had Koman ook nu
weer een harde leerschool Maar Hawa nam de juiste bestissingen, want 1 beide
gevallen was Koman 1 1eders ogen ondeugend geweest en daarvoor moest hiy
boeten 1 Zo leert een Diabate dat woorden en muziek slechts onder bepaalde
omstandigheden ‘geproduceerd’ mogen worden, namelyk wanneer men zich correct
gedraagt Het woord moet exclusief blyven ledercen moet de mdruk hebben dat
slechts de ouden het nog weten en dat de traditie verdwynt '' De Diabate weten
blijkbaar dat hun woorden aan prestige zouden verliczen, wanneer het iedereen
geoorloofd zou ziyn om ze uit te spreken, of wanneer z1) 1edereen zouden toestaan
om hun verhalen te begeleiden op de ngom De Diabate creeren een aura van
exclusivitelt en hoge status, omdat weinigen onder hen spreken, zi) zelden toestaan
om opnames te maken en z1j het Sunjata-epos officieel slechts vertellen 1n de Kamabolon

' Voordat de lezer een vreemde voorstelling kriygt van Lansine s famiie Koman was nteliigent en
ondernemend Tydens min cerste verblyf was hiy dagehjks tot icders crgernis crg brutaal [rdens myn
tweede en derde veldworkperiode was hiy veel liever en hoorde 1k niemand meer over hem klagen

" Of de tradiic werkelyk  verdwint  valt mocilifk te bepalen Natuurlyk 1s 21 aan verandering
onderhevig I'n ongetwyfeld wordt 71 relatiet minder belangrijk met de opkomst van geschreven
geschiedenis en populaire muszick Maar die twee tradities sorgen juist ook voor het bchoud van de
traditic en 7yn een stimulans om de traditic vast te leggen Muyn argument 1s voornamelyk gericht tegen
de ondcrsockers die beweren dat men snel moct syn voordat alles verdwenen s, offewel de mensen die
in navolging van Ampatouh Bah stellen dat er telkens wanneer er een oude man sterft cen bibliotheck
afbrandt
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De kenners van de traditie by de jeliw’ van Kela
Omdat het spreken van woorden zo’n beladen kwestie is, wordt het interessant om
te kyken wie er mn Kela gerechtigd zyn te spreken en by welke gelegenheden zy
spreken Eerst bekijk 1k wie er i het dagelyks leven spreekt en op welke manier dit
gaat

Wanneer het over alledaagse kwesties gaat, voeren velen het woord Zo voerden
circa tien mensen het woord by een bijeenkomst waarop een inwoner van Kela
klaagde over een paar loslopende ezels van de Diabate * By deze gelegenheid
waren meer dan veertig mannen uitgelopen

Bezoekers worden door velen om de beurt verwelkomd met mooie woorden Het
bezoek zelf zal dan rekenschap afleggen (ka dantege) van zyn komst De boodschap
van de bezoeker wordt dan vele malen herhaald het bezoek vertelt aan A om het te
vertellen aan de groep, A vertelt het aan B, B aan C De toehoorder bevestigt elk
zinnetje van de spreker met ‘naamu’ (= mderdaad) By een officiele gelegenheid
loopt een dergelyke herhaling via vele ‘schyven’ Toen 1k 1n oktober 1994 afscheid
nam, vertelde 1k dat myn contract afgelopen was en dat 1k nu niet meer naar Mah
kon terugkeren Ik sprak de hoop uit dat 1k een onderzoeksbeurs zou krijgen om 1
1996 de Kamabolon-ceremonie bi) te wonen Dit verhaal werd zes maal doorverteld,
elke volgende versie werd korter Uiteindelyk kwam men uit by Yamudu Diabate,
de classificatorische vader, de oudste aanwezige Hiy gaf myj uitvoerig zegeningen en
verzekerde my dat deze zouden volstaan om de gewenste beurs te krygen ™ Een
dergeliyke manter van spreken en boodschappen doorgeven was overal n de Haut
Niger gangbaar, ook broers bespraken de problemen op de lu op deze manier

Wanneer ‘zeer oude woorden’ gesproken moeten worden, zyn veel minder mensen
gerechtigd te spreken Camara (1990) steli in zyn proefschrift twee functies by de
Diabate uit Kela centraal jeukunng: (chef van de jeliw) en kumatigr (‘Meester van
het Woord’) Camara geeft aan de personen die deze functies vervullen de
verantwoordelykheid voor de reproduktie van het Sunjata epos Dit 1s volgens muy
een omjuiste voorstellirg van zaken

De functie van jeltkunnigr komt automatisch terecht by de classificatorisch oudste
mannelyke Diabate mn Kela * Momenteel 1s dit de zachtaardige Mambi (z1e
hoofdstuk 6} De jeltkuntigt waakt over een fetis; Na de dood van de vorige

2 s Ochtends 25 oktober 1991

T Zic hoo brdjant deze woorden syyn Wanneer ik oott terugheer  met of zonder onderzoeksbeurs
71l 1k moeten toegeven dat dit aan de zegeningen van de Diabate te danken is en zal ih moeten seggen
dat myn proefschrift geslaagd 1s dankzy de zegeningen die zy erover hebben uitgesproken 7o crecren
de Diabate cen afhankcelykheidsrelatic voor het foven

Hocwel LI Hap Bala de oudste was 1n fecttyd was hyy classiticatorisch cen zoon van Yamudu
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Jeltkuntigr wordt deze fetisy i een kalebas verhuisd naar het huis van de opvolger
Vrouwen en kinderen dienen by die gelegenheid bimnenshuis te blyjven® Daarom
hebben slechts weinigen - enkele volwassen mannelyjke Diabate - de fetis) gezien De
Jelikuntigi moet de rest van zin leven over de fetis) waken, hiy mag Kela daarom
nooit verlaten ouderdom en immobilitert gaan samen De fetis) lag tydens myn
onderzoek 1n de hut van Mambi, onder een kalebas naast de ingang van zyn hut

Jelikuntigiw zijn meestal slechts enkele jaren in functie, de oudste 1s 1mmers
gedoemd om relatief spel te sterven Lansine noemde zeven jeltkuntigiw sinds
1960 * Na Mamb1 7zullen by leven en welzyn achtereenvolgens de
‘classificatorische vaders’ El Hajt Mamadi en Yamudu jelikuntigi worden Daarna 1s
hun generatie, de vaders, uitgestorven, omdat tamilieleden van buiten Kela niet
meetellen Van de nieuwe generatie, de zonen, 1s El Haji Bala de oudste

De status van de jeltkuniigi 1s athankelyjk van zyn persoonltykheid, een jelikuntig
kan men nu eenmaal niet kiezen Daarom kan een strategisch zwak iemand in deze
functie terecht komen De 1 1986 overleden Komanfin, voormalig lufigi op de [u
van Lansine, was bijvoorbeeld een man met een hoge status (infra) Mambi, de
huidige jeltkuntigi, genoot daarentegen wernig prestige i de periode dat 1k veldwerk
deed Hiy mocht zich nergens mee bemoeien en bracht de t1d door voor zijn hut,
kolanoten raspend en de schilfers kauwend in zyn tandeloze mond lkzelf was de
enige die hem, tot zyn mntense vreugde, aansprak met ‘jeltkuntigi’ Maar hiy had
geen enkele functie met betrekking tot de kennis van woorden

De emdverantwoordelykherd voor de correcte hervertelling van het Sunjata-epos ligt
by de kumarigt Lansine 1s de huidige kumarng: Hy moet het Sunjata-epos integraal
vertellen by de zevenjaarlykse uttvoering Van de kumatigt zegt men dat hij nimmer
een fout maakt by het reciteren van het epos !’

Hoewel de kumatigr de status heeft om de ultieme vertelling te geven, betekent
dit niet dat hiy het altyyd en overal voor het zeggen heeft, dan wel de ultieme kennis
heeft, of het meest geraadpleegd wordt Degenen die meestal in het openbaar het
woord voeren namens de griots uit Kela zyn El Haj: Bala en El Hajt Yamudu (zie
hoofdstuk 6) In hoofdstuk 5 liet ik zien hoe Lansine’s positie beschermd wordt door

' Len oude gewoonte in Mande Vallicre (1885 p 328) meldt al dat dc vrouwelyke bevolking van
Siby opgesloten was toen hy onverwacht het dorp binnenkwam tydens de viering van cen Komou
ceremonie

I ansmnc sprak over de periode waarm Kanku Madi kumatigr was geweest 1960 1987 Derse st
wikt af van Camara s lyst die slechts dertien jeltkuntigiw bevat vanat het moment dat de Diabate ziyn
aangckomen in Kela (1990 p 313) aan het emde van de negentiende eeuw of cerder Dertien personen
in 100 jaar vind 1k cen erg gering aantal

" Totr ma bo a ko (1l heeft geen toulen gemaakt) vertclde LI Hap Bala my (21 november
1991)
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het feit dat hiy zyn status ontleent aan groepen die belang hebben b1 een ‘juiste
vertelling van het epos de Diawara uit Kela en, vooral, de Keita Kandas: uit
Kangaba Nu wil 1k beargumenteren dat de positie van de kumatigr ook wordt
beschermd door de teruggetrokken rol die hiy mneemt

De positie van Lansine als kumatigr 1s moeiljk mn te schatten De volgende alinea
stond 1n een eerdere versie van dit hoofdstuk Ik ben het daarmee nu geheel oneens
Omdat z1 goed aangeeft hoe verraderlyk geconstrueerd observaties vaak zyn by
onderzoek 1n Mande, vermeld 1k haar geheel

"Het merendeel van de tyjd 1s het optreden van de kumatigi juist beperkt tot een
byrol Het viel m1) op dat Lansine altyd dezelfde zaken ter sprake bracht by
optredens, hyy reciteerde voornamelyk de lofpriyjzingen behorende by de yjamuw
Deze beperkte rol van de kumatigt bleek byvoorbeeld by de begrafenis van de
dorpschef van Figira, een Keita Kandast Daar voerden El Hajt Bala en Lansine
het woord namens de Diabate uit Kela El Haj Bala weidde uit over de
byzondere verdiensten van de overledene, ziyn voorbeeldige gedrag als 1slamuet,
en de byzondere kwaliterten van z1n naaste verwanten Lansine herhaalde slechts
constant de genealogie van Sunjata (de lofpryyzing voor de Keita) "

Uit de eerste vyf hoofdstukken bleek dat de genealogie van de Keita een belangrike
reden 1s om het epos te vertellen Deze genealogie representeert het leiderschap van
de Kerta Kandast Daarom 1s het belangryjk dat er een persoon 1s die constant ‘alles-
m-een notedop’ vertelt, en 1s het essentieel dat diegene buiten schot blyft voor lieden
die zouden kunnen beweren dat ‘de griots uit Kela tegen betaling wit de school
klappen’ Tot dit inzicht ben 1k geleidelyjk gekomen gedurende myn onderzoek

In 2yyn functie van kumatigr moet Lansine niet te veel op de voorgrond treden byj
biyvoorbeeld begrafemissen om zodoende de authenticiteit van zyn verhaal te
garanderen Wanneer hiyj zou spreken over allerler zaken, wordt de kans groot dat
zin wootden ter discussie zouden komen te staan Dit zou funest zyn voor de status
van het Sunjata-epos D1t mechanisme maakt El Haj1 Bala zo’n speciaal fenomeen
Hoewel hij het meeste aanzien geniet van alle inwoners van Kela, veruit het rijkst 1s,
en menig onderzoeker zich tot hem richt, verzekerden jongeren my regelmatig dat
El Haj1 Bala wel de algemene Iynen van de verhalen kende, maar dat ik toch echt b
Lansine moest zijn om ‘woorden’ te leren Blykbaar wordt vermeden om 1emand
permanent de status van de ‘allesweter’ te geven, omdat dan de Diabate als groep het
gevaar zouden lopen om - 1n geval van overlyjden - de traditie ‘kwiyt te raken’ (in de
optick van de bevolking van de Haut-Niger)

De juiste uitspraak van de lofpryzingen voor de mokew beschouwen de Diabate
uit Kela van ultzem belang Dit realiseren z1 zich ook Liggend m min hut hoorde
1k 1 de nacht voor mun vertrek m maart 1993 hoe Lansine werd overhoord door
een oude man Ik meen de stem van de classificatorische vader Yamudu te hebben
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herkend Deze vroeg de lofpryzing voor Sumjata en voor Fakoli Dit zyn
lofpryzingen die Lansine een paar maal per maand in het openbaar reciteert en die
by dus goed kent Deze overhoring wordt des te noemenswaardiger tegen de
achtergrond dat 1edercen deze lofprijzingen kent Bliykbaar weten de Diabate dat de
lofpryzingen belangriyk zyn en niet mogen veranderen Lansine toonde zin relatie
tot Yamudu door zich als een kind te laten controleren en zo aan te geven dat hyj zyn
kennis van zyn ‘vader’ heeft

In hoofdstuk 5 zet 1k al dat velen menen dat El Hajr Yamudu over minstens evenveel
kennis beschikt als Lansine El Haj1 Yamudu houdt byvoorbeeld duidelyk controle
over Lansme’s woorden, m veel gevallen meer dan Yamudu deed by
bovengenoemde nachtelyke controle voor de zevemjarige witvoering van de
Kamabolon-ceremonie 1m 1989 gmg Lansmne regelmatig by ElI Hap Yamudu
‘oefenen’ '® By de aanstelling van Lansine als kumarigi deed het gerucht de ronde
dat eigeniyk El Hajr Yamudu voor deze functie 1n aanmerking kwam Vanwege zijn
slechte gezondheid zou hy voor deze eer hebben bedankt (Camara 1990, p 315)
Een andere reden voor de veronderstelde weigering van El Haj1 Yamudu heeft te
maken met de ceremonie rond de zevenjaarlykse uitvoering van het Sunjata-epos
(1ib ) De broers El Haj1 Yamudu en El Hay1 Bala zouden hebben geweigerd om rond
het heiligdom 1n Kangaba te lopen, omdat z1, als El Hajt’s, reeds om de Ka’aba 1n
Mekka hadden gelopen *

Ik hecht weimnig waarde aan dergelijke informatie, status representee:t men nu
eenmaal 1 Mande door een ander een ‘oudere’ status te geven Ik meen namelyk dat
El Haj1 Yamudu noort kumaiigr zou hebben kunnen worden, omdat het nageslacht
van Kelabalaba de functie van kumang: systematisch buiten 71n bonda houdt om zo
controle te kunnen uitoefenen De voorouder van deze bonda, Balaba, 1s ‘later’
gekomen dan Damori, de voorouder van Lansine Hier zyn wederom de tendensen
zichtbaar die 1k m hoofdstuk vyf heb uitgewerkt de ‘lateren’ genieten als groep
meer status en hebben meer macht dan de ‘eerderen’ De autoriteit die de ‘eerderen’
wordt toegeschreven, 1s echter onmisbaar om de macht van de ‘lateren’ te laten
gedyjen, de ‘eerderen’ zorgen voor de continuiteit Wederom word. de dynamiek van
de mumiminikolon zichtbaar als mdividu 1s Lansine een jongere classificatorische
broer of classificatorische zoon van oudere Diabate die hem opdrachten geven, als

* Informatic van dc Belgische fotograaf Lrik Sacré Lansine celt ontkent ook maar enigszins door
iemand te zgn opgelad dan wel te worden gecontroleerd

' Irnk Sacre hoorde dit ook tocn hiy de ceremonie van de Kamabolon biywoonde in 1989
(persoonhigke informatie Kangaba februarr 1992)

* Dnt verhaal staat m Camara 1986 zonder dat er namen worden genoemd Scydou Camara vertclde
my m oktober 1994 dat het beide broers betrof
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Diabate uit Kela is hij een jongere 1n relatie tot anderen - Diawara of Keita Kandasi
- die beweren het epos beter te kennen, maar zyn bonda en zyn functie (kumatigr)
representeren de autoriteit en de continuiteit van het oudere Soms kan men dus
zeggen dat Lansine een jongere 1s die niets weet, maar op een ander niveau in een
andere context 1s hij yuist een oudere die alles weet

De kumangr mag geen al te prominente rol spelen, en daarom heeft sinds (de
legendarische?) Kelabalaba nooit meer een afstammeling urt diens geslacht de functie
van kumariigr gehad Steeds waren het leden van de andere luw, waarby een sterke
nadruk ligt op de lu waartoe Brehman (Kanku Madi’s voorganger als kumatigr),
Jetennemadi (kumatigi 1 Lansine’s jeugd) en Lansine behoren Een kumarigi moet
buiten schot blyven en dit kan de reden zyn waarom de namen van vroegere
kumatigiw, met uitzondering van die van de allereerste, Kelabalaba, zelden tot nooit
genoemd worden wanneer de Diabate beroemde voorgangers opnoemen Zi
schenken wel veel aandacht aan Bintufaama, de oudere broer van El Haj1 Bala’s
vader (zie hoofdstuk 6), Bintusine, El Haj1 Bala’s vader, Kelabalaba en Damori, de
allereerste Diabate 1n Kela

Het nageslacht van Kelabalaba heeft altyd een meer prominente rol dan de
andere bondaw gespeeld, het 1s de rykste bonda, het brengt beroemde artiesten
(Bintufaama, El Haji Yamudu, Siramuri, Kasse Mady, Lanfia) voort, en het 1s
politiek gezien de meest prestigieuze bonda El Haj Bala 1s de spreekbuis van alle
Diabate (zie hoofdstuk 6) Toch levert deze bonda sinds Kelabalaba nooit meer de
kumatigt, die positie 1s weggelegd voor de armere bondaw die ‘eerder’ waren

Door de kumatigt op de achtergrond te plaatsen, wordt de kennis van de Diabate
ongrijpbaar en dus onaantastbazr Biy hun onderzoek in Kela, 1n het begin van de
jaren zestig, worden Leynaud en Cisse voornamelyk te woord gestaan door Lansine
(= Bmtusine), de vader van F1 Haj Bala en El Hajt Yamudu Kumarigi Kanku Madi
wordt niet genoemd als informant In de in 1988 gemaakte film over Kela als het
geboortedorp van de berocmde Diabate-zoon Kasse Mady (BBC 1988), zit Lansine
zwygend naast El Hapi: Bala die met veel vuur vertelt dat zyn familie reeds
vierenzeventig generaties bestaat Mochten mn beide gevallen de recent als kumangiw
aangestelde Kanku Madi en Lansme niet spreken of hielden de oude Diabate hen
bewust buiten schot, omdat z1) geen hoogte kon kryjgen van het soort informatie dat
werd gezocht?

De leerweg van een ‘kumatigt’

Eerder n deze studie bleek dat iedereen mn grote lynen op de hoogte 1s van de
mformatie die de kumatig: als emge vertellen mag Het Sunjata-epos 1s welbekend en
vanzelfsprekend (zie hoofdstuk 4) binnen de Haut-Niger Dit betekent echter niet dat
1edereen 1o staat 1s om het Sunjata-epos te vertellen op de juiste manter
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Na de dood van een kumatigi wijzen de ouden zijn opvolger aan. Mamadi Diabate,
mijn buurman, reageerde verontwaardigd toen ik vertelde dat ik in een boek had
gelezen dat de nieuwe kumatigi aangewezen werd via een ‘concours’.?’ ‘Dat zouden
wij nooit doen, omdat het ‘competition’ in de hand werkt,” zei Mamadi. Ook
Lansine zei dat hij ‘gewoon’ was aangewezen door de ouden.

In tegenstelling tot jelikuntigi wordt men niet automatisch kumatigi door lang te
blijven leven. Aan de functie gaat een lange leerschool vooraf. De Diabate
ontkennen dat van tevoren vaststaat wie een overleden kumatigi opvolgt. Dit is
misschien wel waar, maar eveneens is waar dat er een voorselectie plaatsvindt. Ik
acht het bijvoorbeeld geen toeval dat Bala (toen nog geen El Haji) en Lansine rond
1970 samen op de foto staan met de grote mannen van die tijd: Komanfin en
Bintusine, Bala’s vader. Deze foto was in het bezit van Jetennemadi Diabate, de
zoon van Komanfin. Dezelfde foto staat ook in Cisse en Kamissoko (1988, verso p.
180). Cisse geeft als onderschrift: ‘Bintu-Sine Djabété, chef des griots de Kéla,
entouré de ses fréres et de ses éleves, et de Y.T. Cissé’. Twintig jaar later zulien
precies die twee ‘leerlingen’ de twee grote bondaw vertegenwoordigen.

Foto van foto uit circa 1970: twee generaties Diabate: linka sttand Lansine, midden staand El Haji Bala,
links zittend Bintusene, midden zittend Komanfin.

' Ik refereerde hiermee naar Camara 1990 (p. 314), dic spreckt van cen nyogondan.
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Lansine zelf beweerde dat hij nooit les heeft gekregen;* er was een geest (jin) aan
hem verschenen. Zoiets hoorde ik wel vaker. Op 21 november 1991 vertelden de
Diabate mij dat zij - als groep - via het verschijnen van een geest ooit ‘het woord’
hadden ontvangen. Lansine’s uitspraak dat hij nooit les heeft gekregen, is in het
Bambara ‘Ne ma kalan’. Dit betekent echter ook ‘ik heb nooit Koran-onderwijs
gehad’. De Diabate zeiden ‘A ma kalan’ (*Hij heeft nooit les gehad.’) over alle jeliw
die zij mij stuk voor stuk opsomden toen ik naar de leerlingen en de leerschool
vroeg. Dit zegt niet alleen iets over hun opvattingen over hun geheugen dat blijkbaar
alle informatie moeiteloos oppikt. Tegelijkertijd geeft het aan dat de Diabate een
onderscheid maken tussen de kennis uit de Koran en de kennis van de Mansa Jigin,
het Sunjata-epos.

22

S ,i?s -
M Sy
J ? y% M g‘* §

S &ji* “ﬁs‘ .

‘Vanzelfsprekende kennis’: de poort van Kamajan bij Siby.

2 In Jansen 1994B, p. [15, noot 8, stel ik ten onrechte dat Lansine zei dat hij nooit ‘gcleerd’ had
Valentin Vydrin wees mij crop (Leiden, 22 maart 1995) dat ik het woord kalan hier ten onrcchte in zijn
transiticve betekenis heb vertaald. terwijl de zin geen object heeft



226 JAN JANSEN

Leren bestaat vooral uit luisteren op de momenten dat oude mannen spreken Deze
leermethode wordt ook genoemd door Conde, 1n zyyn doctoraalscriptie over de jeliw
uit Fadama (Conde 1989) Conde noemt een gezamenlyke reis of een toevallig
gesprek onder een boom belangrjke leermomenten De leerling moet gewoon
wachten tot de meester begint te spreken

De contacten tussen een jonge Jeli en zyn leermeester zyn schaars Dit vormt
geen probleem, omdat veel kennis besloten ligt in de opvoeding en 1n de organisatie
van de samenleving Veel informatie 1s voor de jonge jeli vanzelfsprekend

Een moot voorbeeld van ‘vanzelfsprekende’ kennis vind 1k de ‘Kamajan donda
n’a boda’ (= de toegangspoort en uitgangspoort van Kamajan) Voor een
vreemdeling 1s dit een vreemd en abstract begrip Wie echter de rots met die naam
heeft gezien m Siby, zal minder moeite hebben het verhaal te onthouden waarin
Kamajan het gat 1n de rots slaat.

Kennisoverdracht 1s ook mogelyk doordat verhalen verwizen naar algemeen
geldende normen. Hoe men op deze manier kennis verwerft, noteerde ik op een
avond 1n Kela %

CASE. ‘Een ‘jeli’ 1s nergens bang voor.’

Op een avond dronk 1k, zoals gewoonlyjk, thee m aanwezigheid van Lansine’s
zonen en hun vrienden. Terwyl een jonge Diabate op de achtergrond op de
ngont tokkelde en de classificatorische vader Yamudu goedkeurend luisterde,
begon Lansine 1neens te vertellen. Hyy vertelde drie verhalen.

Het eerste verhaal vertelde hoe Sita Fata, de moke (legendarische
voorouder) van de Diawara, Tiramagan aanspoorde om Jolofin Mansa te
onthoofden en hem zyn goud af te nemen (zie Hoofdstuk 4)

Het tweede verhaal dat Lansie vertelde ging over een ‘oudere broer’ van
Bremajan Kamisoko, de overleden partner van El Haj1 Yamudu. Deze oudere
broer diende n het Franse koloniale leger in Guimnée. De Fransen vroegen i die
tyyd een hoofdelijke belasting 1n rubber van elke mannelijke mwoner van Kela.
De Fransen zamelden dit rubber jaarfyks m aan de oever van de Niger. Wie aiet
de gevraagde hoeveelheid bracht, moest zich ontkleden en werd tot bloedens toe
met een zweep geslagen Daarna werd de gestrafte in de Niger geworpen en
door het zand gerold Toen de broer van Bremajan deze praktiyk ter ore kwam,
vroeg hiy Bremajan om hem te mogen vervangen by de jaarlykse mzameling.
Eenmaal aan de beurt, vroeg de Franse officier de broer ziyn rubber Deze
antwoordde dat hyj niets had Daarop gebood de officier hem zich uit te kleden

2 Ik bedank Modibo Diabate voor de vertaling ter plaatse letzelide verhaal vertelde 1 ansine enkele
avonden voordat th met hem ‘het tweede gedeclte’ van het Sunjata-cpos sou opnemen (e vinden in
Jansen ot al 1995 vers 463-664) Lansine vroeg de ochiend na dit “praatje” of ih dit soort kumaw wilde
horen Ik heb tocn geantwoord dat vooral het verhaal over [ramagan miy interesscerde
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De broer weigerde en zer dat hy zich nooit en te nimmer voor iemand zou
uitkleden De officier was dermate onder de indruk van Kamisoko’s standvastige
optreden dat hy Kela ontheffing van belasting schonk

Het derde verhaal ging over Komanfin Diabate, hierboven reeds genoemd
als vooraanstaande jel: en later jelikuntigt * In november 1968 bracht president
Modibo Keita een bezock aan Kangaba By deze gelegenheid hield hi) een
donderspeech tegen de Keita Hy verweet hun conservatisme  Als
vergeldingsmaatregel dreigde Modibo Keita met het afbreken van de Kamabolon,
de heilige hut waarin het Sunjata-epos wordt verteld

Deze bedreiging pikte Komanfin niet Hy stapte wit de menigte naar voren
en vertelde de president zonder omhaal dat zolets nooit gebeuren zou
Vervolgens liet de president Komanfin oppakken en hem gevangen zetten m
Bamako De belediging van de Kamabolon en van de Diabate bleef echter niet
zonder gevolg Enkele dagen later, op 22 november 1968, kwam Keita’s regiume
ten val door een staatsgreep die werd geleird door Mussa Traore ® Het
gesuggereerde verband tussen de belediging en de val van de machthebber
spreekt voor zich ‘Komanfin, 1l etait un griot qui n’avait pas peur,’ besloot miyn
tolk Modibo zyn vertaling

Ik dacht eerst dat Lansine’s betoog uit drie afzonderlyke verhalen bestond Pas in
tweede 1nstantie besefte 1k dat ze een wijze les vormden voor de jongeren die die
avond samen met miyj thee dronken De verhalen voorzien namelyk niet alleen m
‘historische’ kennis uit verschillende perioden Dat zou de jongeren nauweliyks
kunnen boeten, want alle drie de verhalen waren bekend Lansine had echter de
verhalen met elkaar verbonden Hy vertelde mdirect dat een jelr nooit bang moest
zyn om te spreken in het openvaar Dit geldt als het eerste gebod voor een jelr
Deze wijze les 1s subtiel opgebouwd, omdat Lansine verwijst naar de drie jeliw-
groepen 1 Kela, te weten Je Diawara, de Kamisoko en de Diabate Tevens laat
Lansine zien dat de nimmer versagende jeli een verschynsel van alle tyyden 1s Sita
Fata leefde 1n de tyd van Sunjata, Bremajan’s oudere broer i ‘de tyd van de
Fransen’, en Komanfin hebben de aanwezige jongeren allemaal nog gekend De
jongeren zullen daarom de boodschap goed begrypen aan hen de taak om deze
traditie voort te zetten Waarschinlyk hebben de jongeren de structuur van Lansine’s
wijze les niet bewust opgemerkt, maar z1) begrepeu de boodschap ongetwyyfeld

' Ik volg hier de verhaallyn wit Kela Voor cen meer histonische’ versie ztc Camara 1990

¥ Komanlin werd onmiddeliyk na de staatsgreep vrygelaten Diezelide nacht nog begaf hiy zich naar
de radio-studio om op de melodie van de Tiramagan fasa de Keita wit Kangaba en Mussa Traore loi
toe te sprehen Deze opname 15 vaak op de Malinese radio te horen geweest tydens periodes van
politscke onrust I nkele Diabate m Kela hebben dese opname op cassette Z1e ook paragraal 77

2 De tegenhanger van deze witdrukking 1s ongetwyfeld  De jelr zegt dat hij niet bang 1s maar het
7weet staat op 71n voorhoofd (persoonlyke informatie van Esger Duintjer)
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Ook 1s veel kennis vanzelfsprekend in die zin dat veel verhaalthema’s
verschillende gedaantes ‘door Mande zweven’ Elders heb 1k gewezen op de
overeenkomst tussen een ‘volksverhaal’ en een passage wit het Sunjata-epos, te weten
de geschiedenis van Madogoto, het oude vrouwtje dat grote rijkdom verwerft (Jansen
1994B) Overeenkomsten tussen het Sumjata-epos en jagersverhalen (byvoorbeeld
Coulibaly 1985) zin reeds door anderen besproken, ondermeer door Bulman en K
Traore Dit 1s ook een reden waarom het epos een duidelyk verhaal 1s voor de
toehoorders

Tot slot zyn verhalen vaak vanzelfsprekend, ook wanneer men ze nooit gehoord
zou hebben, omdat z1 verlopen via de patronen die 1k heb uitgewerkt in hoofdstuk
4 en 5, waarin 1k byyvoorbeeld de relatie tussen de Diawara en de Traore besprak of
de positie van Sunjata als nmuddelste broer Samenleving en verhaalpatronen
veronderstellen elkaar 1n Mande, zodat berden vanzelfsprekend zyyn Een verhaal dat
deze patronen niet 1 zich heeft 1s moeilyk reproduceerbaar, in die zin dat het
moetilyk te onthouden 1s en er geen gehoor voor i1s

Veel vaardigheden die een jelr moet leren om ooit kumatigr te worden, leert hyy dus
niet via gestructureerde tramming Veel oefening 1s echter vereist Zo moet een jelt mn
de loop der jaren leren hoe hij een publiek bespeelt Daarvoor moet hy zorgen dat
h1y aanzien verkrijgt, bijvoorbeeld door een goed artiest te worden in lichtere genies
dan het Sunjata epos In hoofdstuk 6 besprak 1k hoe de huidige generatie sprekers
(El Haj1 Bala, El Hajn Yamudu, Lansine en de m 1989 overleden Bremajan) vroeger
naam maakte als artiest Hun verteltechnieken ontwikkelden zy dus toen zy nog als
‘entertaner’ door de regio trokken

De leerweg van een kumatig: bestaat voornamelyk uit Juisteren en bevestigen
Wanneer een oude man reciteert, bevestigt degene tot wie de oude man zich richt
elke zmn (zie herboven) Hiervoor gebruikt de aangesprokene meestal het woord
naamu (inderdaad), soms ook een ander woord, byvoorbeeld finye (de waarheid), o
te (natuurlyk) of halr (Ja zelfs) ¥

Naamu-zeggen 138 vanzelfsprekend in byna elke dialoog, maar dit betekent niet
dat 1edereen zomaar als een goede naamunaamuna (= naamu-zegger™) kan
functioneren by een lange vertelling van een oude man Het vergt een lange studie
en vooral veel samenwerking, aangezien de naamu-zegger nun of meer het ritme van
de vertelling bepaalt Ook vereist het een groot concentratievermogen een
naamunaamuna moet soms wel vier uur achtereen luisteren en elke zin bevestigen
met het woordje ‘naamu’

" Voor cen voorbecld van de (beperkte variatic) sic Johnson (1978 ¢n 1986) en Jansen et al 1995

# Dese term ontleen 1k aan Johnsons werk
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Vroeger was Lansine een veelgevraagde naamunaamuna. Hy vervulde byvoorbeeld
die rol by Ly-Talls opname met Kanku Madi 1in 1979. Qok 1s Lansine te horen als
naamunaamuna op de opname van Johnson uit 1974 waarop kumatigi Kanku Madi
en Bremajan Kamisoko spreken.” In combinatie met de hierboven beschreven foto
toont dit aan dat Lansimne’s functie als kumarigr niet wit de lucht kwam vallen.®
Camara’s mformatie over het ‘concours’ 1s ongeloofwaardig. Alles wijst erop dat er
een voorselectie plaatsvindt en dat de geselecteerden jarenlang zo vaak mogelyk
dezelfde verhalen te horen krijgen

De oude mannen ziyn selectief met hun keuze van naamunaamunaw De
naamunaamuna moet 1mmers niet alleen goed kunnen luisteren, hiy moet mn de
toekomst ook goed kunnen spreken Lansine zelf had altyd een voorkeur voor zyn
jongere broer Sidiki als naamunaamuna (infra, Uitvoering 3-6). Ook Fantamadi (een
andere ‘jongere broer’ uit de bonda van Lansine) en Mamaduba Kamisoko, een zoon
van El Hajt Yamudu’s overleden compagnon Bremajan Kamisoko, vervulden vaak
de taak van naamunaamuna Mamaduba kan geen kumatigi worden, omdat hiy geen
Diabate 1s, maar de andere twee zyn kandidaat om Lansine ooit op te volgen.?!

Fantamadt 1s een rustige, vriendelyjke man. Van Cemako Kante heb 1k vernomen
dat hiy een begenadigd spreker 1s Dt heeft Fantamad: getoond tijdens de begrafenis
van Siramurn Diabate ** Cemako Kante raadde my aan om Fantamadi voor opnames
te benaderen; Fantamadi’s verhaal zou interessanter zyn dan dat van Lansine.
Fantamadi heeft mi1j enkele malen uit eigen beweging voorgesteld om opnames miet
hem te maken. Hy zou my verhalen vertellen die Lansine nooit verteld had.* Toen
ik aan Lansime toestemming vroeg om deze opnames te maken, reageerde hij furieus.
Hy verbood het my ten strengste. Blykbaar voelde Lansine zich bedreigd of
aangetast 1n z1jn eer.

Ikzelf heb Fantamadi nocit horen spreken over de mokew Maar hyj was altiyyd by

2 Voor zover my bekend 1s, zyn de twee opnamesessies die 1k hier noem, de emige wit de jaren
seventig overgeleverde verhalende opvoeningen wit Kela Voorts ben 1k i de loop van myn onderzoek
ook wel oude opnames van loflicderen tegengekomen, zoals de in de Inleiding genoemde opnames dic
i Indiana bewaard worden

¥ De laatste foto in Meillassoux 1968 geeft aan dat [ ansine reeds lang nauw betrokken was biy de
ceremonie van de Kamabolon, hy 15 de utterst rechts zittende figuur

"' Mamaduba’s positie toont hoe versmolten de belangen van de Diabate en de Kamisoko wit Kela
+yn Hy zou een belangryk verteller kunnen worden Zyn ‘vader Bremaan was dit ook, getwge zin
rol by Conrad’s opnames (1976)

" Opnames hiervan werden bewaard door het [SH Ik vrees dat ze ten proot zyn gevallen aan de
plundering van het ISH tydens de revolutie van 26 maart 1991

" Ik vermoed dat het hier om het Sunjata-epos ging T'antamadi kon niet weten dat Lansine miy dit
verhaal reeds m besloten kring had verteld Dit geldt ook voor Kante dic nooit het epos heeft mogen
vernemen uit Lansme’s mond - 1k mocht myn opname ervan immers slechts buiten Mali veitalen Kante
et 1k steeds weer loflicderen (fasaw) van Lansine vertalen
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de oude mannen Vaak droeg hy El Hajt Bala’s tas ** Als oude Diabate ergens heen
moesten om te spreken, dan trad Fantamadi byyna altyyd op als begeleider, Fantamadi
voelde zich op zyn gemak b1y de oude Diabate
Lansine’s jongere broer Sidiki 1s een andere potentiele opvolger als kumatig

Lansine vroeg hem altyd als assistent wanneer hij met mij opnames maakte van het
Sunjata-epos (infra) Het valt op dat leden van de bonda van El Hajp Bala niet de rol
van naamunaamuna vervullen by officiele gelegenheden Dit onderschryft myn
stelling dat het nageslacht van Kelabalaba de functie van kumatigr systematisch buiten
de eigen bonda houdt, aangezien miemand uit dit nageslacht momenteel de positie
mneemt die een kumatigt in zyn jeugd hoort 1 te nemen

Ik kryyg de indruk dat de ouden als kumatig: een niet al te oude man aanstellen, zodat
de kumatigi lang m functie kan blyjven (in tegenstelling tot de jelikuntigr) Lansine’s
voorganger Kanku Mad1 (1913-1987) 1s gedurende zevenentwintig jaar kumatigi
geweest en diens voorganger, Brehman (gestorven m 1960), 1s volgens zeggen ruim
twintig jaar in functie geweest (zte Camara 1990, p 314) ¥

Lansime heeft slechts drie kumatigiw meegemaakt Naast Kanku Madi en
Brehman heeft hyy als jongen nog Jetennemadi®® gezien Daarvéér zin er volgens
de overlevering nog hoogstens twee kumatigiw geweest Dit waren Kelabalaba, El
Haji Bala’s grootvader, en, als allereerste, Kuramad: ¥

Een lange aanstelling van de kumatigr maakt een grote continuitert van de traditie
mogelyk, doordat één man dan twee generaties kan ‘begelerden’ Zelfs al zouden alle
ouderen in een korte pertode sterven, dan blyven er altiyd enkelen over die in 1eders
ogen het cultuurgoed tot zich hebben genomen via de vorige kumatigt Zo hoorde ik
van een jonge Diabate uit Kela dat een klemzoon van Yamudu op dezelfde rustige
manier sprak als Kanku Madi vroeger deed Deze klemnzoon, een teruggetrokken
jongen die nooit contact met muj heeft gezocht, had tn 1993 gesproken by de
begrafenis van een Keita in Kangaba Jedereen zou by die gelegenheid gehuild
hebben, omdat de jongeman klonk als Kanku Madi Het feit dat de jongeren reeds

" Dt 1s byjvoorbeeld te zien op Sumano 1992

" Men kan kumatigi 2yyn en vervolgens jelikuntigi worden Dit 1s gebeurd in het geval van Brehman

et 1s my niet bekend of een jeltkuntigi n dat geval ook de verplichting heeft om in Kela te blyven
Brehman heeft als jelikuntigr nooit naar Kangaba hoeven gaan voor de zevenjaarlykse uitvoering van
het Sunjata-epos omdat hiy emnd 1960 1s overleden In 1954 was hiyy nog geen jeltkuntigi, en in 1961
was hy gestorven

* Tet 15 opvallend dat 1k deze naam pas te horen kreeg, toen 1k Lansine Vroeg Wwie er kumatigt was

toen hyy werd geboren By elke andere gelegenheid werd Jetennemad: weggelaten Ook Camara (1990
p 314) vermeldt diens naam niet

7 Lanswme bracht deze naam met twyfel en pas na diep nadenken te berdc Camara (1990, p 314)
noemt deze naam nuiet, maar geeft wel de naam van enc¢ ‘Banani Namoro® cn zegt geen verdere gegevens
over hem tc hebben
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hebben bepaald wie de beste spreker onder hen is, toont dat jonge Diabate zich
bewust zijn van hun culturele erfgoed.

Bij de aanstelling van een nieuwe kumatigi zijn de ouden zich bewust van de
goede en slechte kwaliteiten van de persoon van hun keuze. Dit kon ik ondermeer
afleiden uit de kritische opmerkingen die ik hoorde over Lansine. Men zei dat hij,
in vergelijking met Jeli Kanku Madi, te gehaast sprak en te nerveus overkwam.
Vandaar dat de jongeren de voorkeur gaven aan hun rustig sprekende leeftijdsgenoot.

Het onderwijs door een ‘kumatigi’

De kumatigi vertelt niet slechts het Sunjata-epos. Hij geldt ook als officiéle
leermeester voor bezoekers en voor jonge Diabate uit Kela zelf. De rol van officieel
leermeester betekent voor de kumatigi dat hij eindverantwoordelijk is voor
antwoorden op vragen over Sunjata en andere mokéw. Echt systematisch onderwijs
geeft hij zijn leerlingen niet.

Veel Westafrikaanse jeliw beweren dat zij hun kennis ontlenen aan de Diabate uit
Kela.® Veel jeliw overdrijven de lengte van hun verblijf in Kela, zo leidde ik af uit
gesprekken met jonge Diabate in Kela, maar zijn wel degelijk in Kela geweest.
Johnson (1986, p. 92) heeft aangegeven dat een bezoek aan Kela nauwelijks invloed
heeft op het repertoire van een jeli. Een jeli zal altijd voortbouwen op het repertoire
dat hem met de paplepel is ingegeven. Een bezoek aan Kela geeft vooral status bij
het thuisfront van de jeli.

Er komen nog regelmatig mensen, volwassenen en jongeren, naar Kela om
woorden te leren. Volwassen raannen komen wel eens met Lansine praten over de
geschiedenis van Mande, maar zulke gesprekken duren nooit langer dan een paar
uur. Volgens mijn observaties hebben deze gesprekken cen informeel karakter; er is
geen sprake van systematische instructie.

Jonge mannen uit jeli-geslachten van elders wonen soms enkele maanden tot een
jaar in Kela, zo vertelde men mij. Bij hun vertrek moeten zij ten overstaan van de
oude mannen ‘les géréalogies des ancétres’ foutloos reciteren. (Hiermee worden de
alom bekende lofprijzingen behorende bij de jamuw bedoeld.) Wanneer dit goed gaat
- en dat gaat het natuurlijk altijd - geven de ouden hun zegeningen en kan de
jongeman vertrekken.

Dergelijke jongeren worden ’s avonds na het werk geinstrueerd door Lansine, zo
beweerde iedereen als ik ernaar vroeg. Het grootste deel van hun tijd brengen zij
echter door met werken op het land. Gedurende mijn gehele veldwerk heb ik niets

™ Bijvoorbecld de beroemde jembe-speler Adama Drame (zie Drame cn Senn-Borloz 1992) of
Kelemonzon Diabate (zie hoofdstuk 4) Fa-Digi Sisoko uit Kita ging naar Kela alvorens de status le
krijgen dc authenticke versic van het Sunjata-cpos te vertellen (Johnson 1986, p. 92).
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gezien dat op een stage als jelr leek Lansine ze1 my altyd dat 1k zelf momenteel zin
enige leerling was Hi noemde my eens drie van dergelyke leerlingen sinds zyn
aanstelling 1 1987 Twee daarvan kwamen uit Gambia, hetgeen toont hoe verbreid
de netwerken liggen 1n Mande *

Miyn buurman Mamadi zer dat jelitw uit Kela zelf nooit hoefden te reizen om
kennis te vergaren ‘Alles wat we moeten weten, 1s hier al m Kela,’ ze1 hij my eens
toen 1k naar zyn scholing vroeg Dat een begrip als ‘leren’ afhankelyk 1s van de
definitie die men ervan geeft, blikt uit de woorden van de uit Kela afkomstige, m
Bamako woonachtige gitarist Lansimne Diabate Hiy vertelde dat het graf van
Tiramagan zich niet bevond 1n het naburige Balanzan, maar b1y de Gangaran by Kita
Lansine legde uit dat hij deze kennis had vergaard toen hiy op reis was (Jansen 1991,
p 87, regel 270) Namurlyk komt een jelr op de hoogte van allerler
wetenswaardigheden wanneer hy op reis 13 De basis waarop hy altyd weer
terugvalt, blyft de kennis die hy van jongs af aan heeft gehoord, informatie van
elders zal hy slechts toevoegen om zyn eigen status op te schroeven

Lansine Diabate heeft ook de taak om - als kumatigr - onderzoekers te woord te
staan die naar Kela komen Iedereen die inhoudeliyke informatie over Sunjata wil,
wordt door de griots uit Kela doorgestuurd naar Lansine  Zo liggen nu eenmaal
de patronen in Mande men kan 1emand altyjd doorsturen naar een hogere autoriteit
die tot dan toe op de achtergond was gebleven Ik ben in de loop van myn onderzoek
men1g onderzoeker tegengekomen die in Kela met Lansine opnames heeft gemaakt
van fasaw met lofpryjzingen, of van verhalen over de mokéw in Mekka Het Sunjata-
epos hebben de kumatigiw slechts verteld aan Ly-Tall, in 1979, en aan myj, 1 1992
Dit heeft ongetwyjfeld te maken met de grootte van de gift die hieraan ten grondslag
lag De Diabate ziyn zich bewust van de waarde van hun erfgoed en koesteren het als
een grote schat

Veel onderzoekers ziyn vooral geinteresseerd m het verhaal van El Haj Bala,*

* Waarom [ ansme zo n gering aantal noemde s mi een raadsel Tegen Clemens Zobel had hry het
over meer dan tachtig leerlingen sinds 1987 (Persooniyke mformatic Bamako emd maart 1993) Dit
1s veel maar nog altyd minder dan de mensen die Lansine de algelopen jaren te woord heeft gestaan
Al met al geett dit voorbeeld aan dat Lansine geen scherp beeld van  leerlingen  heeft

1 Zelf was 1k voor zover 1k weet, de emige die zich rechtstreeks wendde tot Lansine Zoals 1k i de
Infeiding vertelde berustte deze achteral gelukkige keuze op onwetendheild over de sociale
verhoudingen in Kela

‘' Vergelyk T'l Hay Bala’s mformatic in Ly-1all 1977 ea Niane 1975 (onderzoek m 1959) Deze
verschilt niet van wat byvoorbeeld 1 ansmc zegt T'r zyn natuurlyk ook uitzonderingen Zo wilde ecn
Amerikaanse ondersoeksequipe LI Haj Bala’s levensverhaal Als antwoord daarop vertelde Il Haj Bala
cen mengsel van eigen avonturen zyn vaders rewzen en verzmsels Do equipe maakte de methodische
fout t¢ denken dat de griots wit Kela’ een ‘téle historique hebben, dat zy ecn soort databestanden zyn
Ut muyn ondersock wordt hopelyk duidelyk dat griots de indruk kunnen maken dat 21y alles weten’,
omdat z1y terugvallen op bepaalde vertelpatronen De vraagstelling van de equipe dwong Ll Haji Bala
hun versinsels op de mouw te spelden Aangezien een jeli nict mag zwngen, had Ll Haj Bala geen
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waarschynlyk omdat hy de beroemdste Diabate 1s Zi krygen by El Haji Bala 1n
principe dezelfde informatie over het verleden als by Lansine Zoals in de laatste
twee hoofdstukken duidelyk werd, 1s byna alles bekend, maar kryjgt kennis pas status
wanneer z1j uitgesproken wordt door 1emand met status Aan de onderzoeker de keus
wie hy status toeschryft Helaas voor de onderzoeker zal altyyd wel iemand na
opnames met El Haj1 Bala opmerken dat Lansine het beter weet en na opnames met
Lansine dat El Haj1 Yamudu het nog beter weet Na opnames met El Haji Yamudu,
valt ongetwyfeld te horen dat zyn ‘oudere broer’ of de kumatig: het beter weet En
wanneer een onderzoeker met al deze personen zou hebben gesproken, komt hy
ongetwijfeld weer mensen tegen die beweren dat hy er verstandiger aan had gedaan
naar een ander dorp te gaan, omdat daar een authentiekere griot zou wonen Zo
werkt nu eenmaal ‘de draaiende put’

Inhoudelyke informatie repetities van het Sunjata epos

Hoewel er geen systematisch onderwys plaatsvindt, zyn er wel bizondere
leermomenten, momenten waarop een naamunaamuna, samen met andere Diabate,
kenms vergaart Bij deze leermomenten komt tegenwoordig de passie voor kopleen
van geluidsopnames uit Kela Ik ben byvoorbeeld i Kela viyf Diabate tegengekomen
die een opname hadden van een Tiramagan fasa die Komanfin in 1968 onmiddellyjk
na zyn vrylating had gesproken voor de mieuwe president, Mussa Traore Deze
opname was regelmatig te horen op de radio ten tyde van Mussa’s regime De
opname 1s van belang voor de regionale geschiedenis, omdat er uitvoerig wordt
gesproken over de Keita Kandasi die rond 1968 aanzien genoten in Kangaba Zo
versterken de moderne massamedia de lokale traditie, in tegenstelling tot wat velen
beweren!

Over opnames van het Sunjata-epos heb 1k nooit 1ets gehoord Zo zy er zyn,
worden zy angstvallig verborgen gehouden Er zyn sowieso maar weinig momenten
waarin lange gedeeltes van het Sunjata epos te horen zyn, m negen maanden
veldwerk heb 1k er zes meegemaakt Dne daarvan heb 1k zelf geinitieerd, en van de
drie overige vond er slechts een m Kela plaats Omdat zulke leermomenten mzicht
geven m de aard van het epos geef 1k van alle zes een beschryving # Ik begmn
echter met een witvoering die 1k niet zelf heb bygewoond

Uitvoering 1 een repetitie voor de zevenjaarlykse ceremonie, april 1989
In de week voor de ceremonie by de Kamabolon komen vele griots naar Kela Er

keus

' Ook w& vinden n Jansen 1995 waarin 1k tevens de litcratuurwetenschappelyke vraag stel n
hoeverre cen hiteraire term als epos  weerklank vindt biy de Diabate wit Kela zelf
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vinden dan, volgens zeggen, ‘repetities’ van het Sunjata-epos plaats. Hierover heb ik
geen verdere informatie; in 1996 hoop ik deze leemte te kunnen opvullen.

Wel bestaat er een opname op cassette die ik toegestuurd heb gekregen van de
fotograaf Erik Sacré die overigens geen permissie had gevraagd voor het maken van
de opname. Sacré vertelde mij dat de repetitie plaatsvond op het houten platform dat
staat op de open ruimte tussen de [uw van de Diabate, voor El Haji Yamudu’s
hut.” De melodie die op de cassette te horen is, is de Sunjata fasa. De uitvoering
begint met een lied dat a capella wordt gezongen door een grote groep mannen.
Daarna spreekt Lansine en vervult Mamaduba Kamisoko de rol van naamunaamuna.
Soms interrumpeert El Haji Bala, soms is er discussie. Lansine vertelt over Sunjata’s
rivaal, Sumaoro Kante en over de ontmoeting tussen Sumaoro en Bala Fasake. De
opname bevat veel lofprijzingen behorende bij jamuw.

Uitvoering 2: voor de gasten van de Diabate™

Aan het begin van dit hoofdstuk vermeldde ik reeds hoe gelukkig ik was om op 24
oktober 1991 in Kela te arriveren. Die avond, na het eten, verzamelde iedereen zich
bij het hierboven genoemde houten platform. Lansine nam erop plaats, terwijl
Mamaduba Kamisoko en de classificatorische vader Yamudu naast hem gingen
zitten. De rest van het platform zat vol met mannelijke Diabate. El Haji Bala zat
naast het platform op een stoel, naar ik vermoed omdat hij een versleten heup heeft.
Voor de Diabate zaten twee ngoni-spelers uit Bamako. Het overige publiek bestond
uit vrouwen en kinderen en de vele gasten die toen in het dorp waren. Zij allen
stonden of zaten rondom de gaslamp die voor het platform stond.

Plotseling hieven de Diabate het in Uitvoering 1 genoemde a capella gezongen
lied aan. Het was het begin van een uitvoering die langer dan drie uvur zou gaan
duren. Gedurende die tijd bleef de Sunjata fasa de melodie. De eerste twee uur sprak
Lansine en zei Mamaduba naamu. Soms kwam iemand een gift brengen aan El Haji
Bala (wat muntjes, een bankbiljet, sigaretien of een zak snoepjes).* Dat was voor
El Haji Bala aanleiding om Lansine te onderbreken, iets te zeggen en zegeningen uit
te spreken. Het publiek beantwoordde die zegeningen met amina (amen). Soms riep
een man of een vrouw een zegening voor El Haji Bala. Wederom was hier, evenals
bij andere officiéle gelegenheden, El Haji Bala de spil waarom alles draaide.

Deze uitvoering komt wat betreft de tekst voor een grrot deel overeen met

' Een dergelijk platform (k6/é), staat in clke kabila, het wordt in het dagelijks leven door mannen
gebruikt als cen informele ontmoctingsplaats.

“ 1k heb Lansine geen toestemming gevraagd om opnames te maken. Zoals ik in hoofdstuk 1
uiteenzette, heb ik mijn opname-apparatuur de eerste maand van mijn verblijf in mijn koffer gchouden
Later is mij van verschillende kanten verteld dat, indien ik het gevraagd zou hebben, ik nooit opnames
zou hebben mogen maken van deze avond. De dag na de opname was langslopend bezoek mij
behulpzaam met het noteren van mijn observaties

" Na afloop telden Lansine en zijn ‘jongere broer’ Jetennemadi het geld De opbrengst bleek 4 000
CFA te zijn De volgende dag, toen er op de lu van El Haji Bala een “soirée’ was voor een mevrouw
uit Bamako, bracht Jetennemadi cen tas vol zakjes thee en suiker mee. Hij zei mij dat hij die had
gekocht van de opbrengst van de dag ervoor. Zo werd alles keurig verdecld onder alle classificatoire
broers.
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Uitvoering 1. Ik hoorde Lansine spreken over welbekende mokéw: Sunjata,
Tiramagan, Fakoli, Sumaoro, Bala Fasake en Sita Fata. Vele standaardlofprijzingen
passeerden de revue. Toen alles langzaam ten einde leek te lopen, namen de gasten
het initiatief over. Eén voor één stonden zij op om El Haji Bala en Kela lof toe te
zwaaien op een - in mijn ogen - bijna agressieve manier, zozeer waren zij overtuigd
van hun woorden. Soms werden zij onderbroken door Sidiki, Lansine’s jongere
broer, de ngoni-speler. Hij heette iedereen welkom en maakte het publiek aan het
lachen. Mamaduba bleef gedurende de hele uitvoering naamu zeggen.

Uitvoering 3: de beédiging van de nieuwe voorzitter

De beédiging van Bakari Sidiki Sumano tot voorzitter van de ‘Union Nationale des
Griots du Mali’, een soort vakvereniging, vond plaats in Bamako en duurde van 13
tot en met 15 oktober 1992. Het festijn trok tientallen gasten uit Mali en Guinée. De
Diabate uit Kela waren uitgenodigd om Bakari Sidiki te beédigen als opvolger van
Jemusa Sumano. Een dozijn mannen uit Kela en één vrouw, Bintan, waren voor die
gelegenheid naar Bamako gekomen.

De eerste avond werd iedereen welkom geheten door de jeliw uit Kela. Er
werden verschillende fasaw gespeeld.* De tweede dag begon met een herdenking
van de overledene. ’s Middags werd deze gevolgd door een hulde aan zijn
opvolgers, de nieuwe generatie. De uitvoeringen die dag duurden ieder enkele uren
en vonden plaats voor het huis van de overledene. Daartoe was de gehele straat
afgezet en een groot afdak van tentzeil gemaakt, zodat honderden mensen het
schouwspel konden gadeslaan. De griots speelden die dag de drie meest bekende en
geliefde fasaw, lofliederen behorende bij jamuw: Sunjata fasa, Tiramagan fasa en
Fakoli janjo.*’

Diezelfde avond vond de officiéle beédiging van Bakari Sidiki plaats. Dit was
een groot media-gebeuren: vele beroemde jelimusow uit Mali zongen voor de nieuwe
voorzitter en El Haji Bala beédigde hem met een zwaardslag® in de schijnwerpers
van de camera’s van Radio Télévision du Mali. Dit zwaard, symbool van de functie,
was die avond eerst gegeven aan anderen die op grond van hun leeftijd meer recht
hadden op de functie. Stuk voor stuk dansten die er even mee rond om het
vervolgens door te geven, als teken dat men van de functie afzag. Uiteindelijk
belandde het zwaard bij Bakari Sidiki.

De derde avond was de meest interessante vanuit het oogpunt van vertelkunst.
Na het eten kleedde Lansine zich om terwijl ik toevallig in dezelfde ruimte was. Hij
schoof een leren armband om zijn bovenarm en zei mij dat hij die ook droeg tijdens
de ceremonie rond de Kamabolon. Er waren die avond ongeveer honderd mensen op

“ Tot mijn verbazing beweerde Madu, El Haji Bala’s zoon, de volgende dag dat ‘toute I’épopée’ was
opgevoerd Lansine zclf noemde het ‘namennoemerij’

7 Dc Sumano zijn genealogisch verbonden met de Mansaren, de vorstelijke Keita (zie hoofdstuk 4).
Vandaar dat de Sunjata fasa vaak en lang werd gespeeld bij deze gelegenheid

** EI Haji Bala had dit klaarblijkelijk nog nooit meegemaaki, want een ‘neef’ van Bakari Sidiki moest
hem instructies geven cn zijn hand Iciden (zic Sumano 1992),
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het erf van de overleden Jemusa Sumano, een veel selecter gezelschap dan by de
voornoemde uitvoeringen * Er werd deze avond in totaal langer dan vier uur
gesproken, terwyl 1edereen muisstil luisterde De eerste uren sprak Lansine op het
ritme van de Sunjata fasa, later op de Tiramagan fasa Mamaduba en Sidiki
vervulden afwisselend de rol van naamunaamuna Lansme besprak achtereenvolgens
de verbanning van Sunjata, zyn bezoeken aan koningen met wie hij sigz speelt, en de
daden van Bala Fasake Soms nam Lansie een pauze om Bintan 1n gelegenheid te
geven om lofpryjzingen te zingen Na ongeveer twee en-een half uur namen andere
sprekers het woord Toen werd het publiek rumoeriger en duidelyk meer
ontspannen, zo nu en dan werd 1ets gezegd dat het publiek aan het lachen maakte

Uwtvoering 4 het begin van het ‘echte’ epos

In februar1 1992 beloofde Lansine mij een opname van ‘twee cassettes’ onder de
voorwaarde dat 1k ze nooit zou laten afspelen 1n Mal1 Vertaling en publikatie ervan
werden wel toegestaan (zie Jansen et al 1994 en Jansen et al 1995) Ik had Lansine
gevraagd om dezelfde ‘woorden’ te spreken als Kanku Madi had gedaan in 1979 (de
versie van Ly Tall et al 1987) Lansine herinnerde zich die opname goed, omdat hyj
daarbi) naamunaamuna was geweest

De opname vond plaats 1n het gebouwtje van de ‘maternite’ 1 Kela Slechts
wemilg mensen waren aanwezig Sidiki, Lansine’s jongere broer, was
naamunaamuna en speelde ngon:, daarby geassisteerd door ziyn zoon Brehman
Lansine’s oudste zoon Brehman zette thee voor ons, terwyl Lansine’s jongste zoon
Koman het eerste uur in een hoekje zat te luisteren

Tot mun verbazing kopieerde Lansimne min of meer de opname uit 1979 Ook hy
begon met de stryd tegen Kayibara en vervolgde met dezelfde thema’s in dezelfde
volgorde Op micro-niveau waren er echter wel vele verschillen aan te wyzen (voor
een uitvoerige vergelyking, infra)

Toen Lansine stopte na drie uur onafgebroken vertellen, leek hy uitgeput en
klaagde hiy over hoofdpyn Na een paar munuten was hyj echter hersteld en sprak hy
met trots over de prestatie die hyy zojuist had geleverd

De volgende ochtend zer Lansine dat hiy de cassettes had beluisterd en dat er
geen fouten m zaten Huy vertelde dat hyy de bandjes had opgeborgen in de koffer mn
zyn kamer Later die dag stelde hy voor om het daaropvolgende jaar wederom twee
cassettes op te nemen Nog enkele dagen later ze1 hyy, terwyl hyj 7yn handen op ziyn
buik legde, dat er nog voldoende woorden m hem (- hy gebrutkte het achterzetsel
kono = ‘[er]in’ ) zaten om tien jaar lang door te gaan

Bij een eerste vertaling bleek dat Lansine het epos had verteld tot Sunjata’s vertrek
uit Nema Hy was dus opgehouden op tweederde van het verhaal dat Jeli Kanku
Madi had verteld Dit noodzaakte mi) nogmaals 1n de buidel te tasten om ‘de rest

Dit 15 de gelegenherd waarby Iansime volgens cigen zeggen de electricrtert Lot witvallen /1
hootdstuk 6
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van het epos’ op de band te krygen

Uwtvoering 5 het vervolg n het daarop volgende jaar

Reeds een week voor deze opname, die plaatsvond op 6 december 1992, nam
Lansine my apart om te vragen wat hy nu moest vertellen Ik antwoordde hem
steeds dat hy ‘de rest’ moest vertellen, vanat het moment dat Sunjata uit Nema
vertrokken was om terug te keren naar Mande Natuurlyk verwachtte 1k wederom
een kopie van Kanu Madt’s verhaal Ik weerhield my er echter van om Lansine
eraan te hermneren dat hy de opnames van vorig jaar n ziyn koffer bewaarde

Twee avonden voor de opname dronk ik thee met Lansine’s zonen en hun
vrienden Lansine vertelde toen een aantal verhalen, waaronder de geschiedenis van
de onthoofding van Jolofin Mansa (p 226) De daaropvolgende morgen vroeg hy
miy of 1k dit soort verhalen wilde opnemen Ik antwoordde dat vooral de
geschiedenis van Jolofin Mansa mij erg beviel

By de opname waren wederom slechts Sidiki en de twee Brehmans aanwezig
Het gebeuren vond ook nu weer plaats in de ‘maternite’ Wederom werd de Sunjata
fasa gespeeld Toen Lansme begon, had hij binnen een paar seconden Sunjata’s stryd
met Sumaoro Kante besproken om te vervolgen met een witvoerige beschriyving van
de onthoofding van Jolofin Mansa Opvallend hierby was dat by dit verhaal Sidiki
geen naamu ze1, Lansine sprak op het ritme van de hoofdknikjes die 1k maakte op de
momenten dat een naamunaamuna ‘naamu’ zou zeggen >

Na het verhaal over Jolofin Mansa hervatte Sidiki zyn taak en sprak Lansine
over Niani1 Mansa Kara en over de koningen na Sunjata Op dat moment stopte hij,
terwyl e1 slechts een kant van een cassette van negentig minuten vol was Lansine
vroeg mi toen waarover hy nu moest spreken Ik zer dat 1k graag een uitvoerige
beschryjving had van Sunjata’s <tryd met Sumaoro Lansine gaf deze, gevolgd door
lofprijzingen voor enkele mokew Hoewel het bandje nog lang niet vol was,
verklaarde hy toen dat het afgelopen was Hij besloot deze sessie door met een trotse
blik te verklaren dat ‘alle woorden van Afrika (sic) m hem zaten’

Nog diezelfde avond nam 1k Lansine apart en ze1 hem dat 1k myn ‘baas op myn
werk’ (baarayoronyemogo) had beloofd om twee cassettes mee terug te nemen Wat
moest 1k nu doen? Vriendelyk zoals altyd, antwoordde Lansine dat dit geen
probleem was, wi zcuden een tweede cassette zo spoedig mogelyk opnemen Ik
bedankte hem en zer dat 1k deze keer een bandje van zestig minuten zou nemen

Uitvoering 6 een ‘sudden death’
De opname vond plaats op de dag voor myn vertrek op 16 december 1992 De
uitvoering vond plaats m een hut op het erf waarop Lansine woont Lansine begon

ljdens cen radio opname m Keulen 4 november 1994 zou ik dit wederom doen en deze heer veel
duidelyker Dit lerdde tot hilaritent vooral bij de jonge mannen Lanhia Diabate en Kasemadr Kamisoko
maar kieeg ‘evens reders gocdkeuring
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met een lang verhaal over Mekka®' dat vanzelf overging in een verhaal over Badara
Ali. Dit waren de eerste woorden van Uitvoering 4! Ik legde de opname stil en
vroeg hem een ander verhaal. Lansine zei dat dat geen probleem was. Na een poosje
‘slipte’ hij echter wederom in een verhaal dat ik al kende, namelijk de geschiedenis
van Kala Jula Sangoy.

Na circa drie kwartier stapte Lansine’s classificatorische vader Yamudu de hut
binnen. Lansine sprong toen over op lofprijzingen. Ik had de indruk dat dit te maken
had met de komst van Yamudu. Na enkele minuten stopte Lansine hiermee en
verklaarde tegenover Yamudu dat hij had gesproken ten behoeve van mijn vertrek.
Yamudu knikte en maakte een goedkeurende opmerking. Ik had natuurlijk achteraf
veel vragen over het gebeurde kunnen stellen aan Lansine. Maar aangezien dat niet
lag in de lijn van mijn onderzoekstrategie, prefereerde ik te zwijgen. Nooit heeft
iemand mij aangesproken op deze opnamesessie die de goedkeuring van alle ouderen
misschien niet kan hebben. Want anders was Lansine niet zo hals-over-kop van
onderwerp veranderd.

Op toernee door Nederland. Zittend: Lansine Diabate (links) en El Haji Yamudu Diabate. Staand van
links naar rechts. Lanfia Diabate, Bintan Kouyate en Kasemadi Kamisoko. De jonge mannen dragen een
ngoni.

51 Op uitvoering 4 ¢n 5 is de tekst van de epos-vertaling gebaseerd. Uitvoering 6 is niet uitgegeven.
Ik heb hiervan cen ecrste vertaling gemaakt samen met Boubacar Tamboura,
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Uwtvoertng 7 een repetitie in huis by Sidiki Kouyate en Fanta Diabate

De dag voor hun eerste concert in Nederland, dat zou plaatsvinden 1n Deventer op
21 oktober 1994, hadden de griots vrygehouden om te repeteren De muziek die zi
moesten spelen, het ‘traditionele’ repertoire, vormde niet zozeer een probleem, maar
wel de lengte ervan Ik had gezegd dat een lied maar tien minuten mocht duren
Deze beperking 1s moeilyk voor griots, omdat zy urenlang kunnen doorgaan op een
melodie

Terwyl 1k nog bezig was met de afwas van het ontbyt, waren de vijf by elkaar
gaan zitten om te oefenen Er werd gezongen, gesproken en getokkeld op de ngont
Ik hoorde dat Lanfia, die reeds de nodige ervaring had op westerse podia - hij 1s
zanger van het trio Bajourou - een goed 1dee had ‘Wi spelen de Tiramagan fasa
Daarin kan Lansine vertellen over onze voorouder Kala Jula Sangoy Op het moment
dat hy 1s aangekomen by de lofpryzing die Jelimusonin Tumu Miinyan zingt op
onze voorouder, wisselen Kasemad: en 1k van ritme en melodie op onze ngont en
zingt Bintan de woorden van Jelimusonin Tumu Mininyan Die overgang, die moeten
w1 oefenen ’

De anderen stemden met Lanfla’s voorstel in en dus werd de Tiramagan fasa
gespeeld Bintan zong enkele lofprijzingen voor Tiramagan en Lansine begon te
vertellen Hi begon zyn verhaal met de opmerking dat Mansa Dankaran Tuman zijn
dochter Tasuma Gwandilafe naar Sumaoro had gestuurd Dit bleek een tamelyk
ongelukkige keuze, omdat het een kwartier bleek te duren voordat Lansine was
gearriveerd by het moment dat Kala Jula Sangoy lof werd toegezwaaid Ondertussen
was 1k klaar met de afwas en had 1k by muyn gasten plaatsgenomen Omdat 1k
Lansine’s tekst inmiddels byna uit myn hoofd kende, kon 1k horen dat hi byna
letterlyk de tekst volgde die hij 1n 1992 had gereciteerd en die 1k met Esger Duintjer
en Boubacar Tamboura heb vertaald

Iedereen luisterde aandachtig naar Lansine Bintan reageerde goed op het teken
waarmee Lanfia aangaf dat zj moest beginnen te zingen Onmiddellyk daarna legde
Lanfia de repetitie stil Hyj ze1 dat Lansine een ander beginpunt moest kiezen, omdat
zyn verhaal veel te lang was Ik zer dat 1k het daarmee eens was - voor het
merendeel van het Nede.landse publiek zou zo’n ‘geheim’ verhaal immers paarlen
voor de zwinen zyn maar voegde eraan toe dat ikzelf dit verhaal erg moo1 vond

Lansine dacht even na en de repetitie werd hervat Nu maakte Lansine een grote
sprong 1 het verhaal, waardoor hyj in een halve minuut klaar was Hiermee was de
zaak afgedaan En wat deed Lansine tyydens de concerten? Hy nam geen enkel risico
In de Tiramagan fasa introduceerde hy altyyd, volgens afspraak, Kala Jula Sangoy
Hij zer dan ‘Onze voorouder Kala Jula Sangoy 1s Tasuma Gwandilafe gaan halen uit
Soso Op de dag van zyn terugkomst heeft Jelimusonin voor hem gezongen’ en
vervolgens nam Bintan het over Zo was Lansine m tien seconden klaar ¥

2 Dit zogeheten accordeon-elfect, het vertellen van eenzellde verhaal i totaal verschillende lengtes
15 al opgemerkt door Diabate (1977)
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Urt deze opnames biykt dat Lansme ziyn verhaal zeer goed voor ogen heeft Ten
eerste blykt hi een vaste volgorde te hebben voor zyn thema’s Hy kan thema’s
overslaan (Uitvoering 5), thema’s tussenvoegen (Uitvoering 6) of thema’s imkorten
(Ustvoering 7), maar de volgorde zal hy niet veranderen

Ten tweede blykt dat Lansine de thema’s byna identiek vertelt Daardoor
herkende 1k byvoorbeeld binnen drie regels dat hij begonnen was met het verhaal
over Badara Ali (Uitvoering 6) Terwyl 1k ziyn eerdere teksten slechts vaag begreep,
herkende 1k deze tekst onmiddellyk, omdat 1k Uitvoering 4 reeds had vertaald Het
verhaal over de verbanning vertelt Lansine nagenoeg gelyk in Ultvoering 3% en
Uitvoering 4 Ook hier gebruikt hyj vaak dezelfde zinnen Uitvoering 7 spreekt voor
7zich Lansine moet dus erg veel geoefend hebben en het verhaal vaak identiek
gehoord hebben Hoezeer stukken tekst door Lansine’s hoofd zweven, bleek ook
toen 1k 1n oktober 1994 myn vertaling met hem checkte Wanneer 1k een
zinswending of een woord navroeg, herhaalde hy vaak letterlyjk een hele passage,
om te controleren of hiy myn vraag goed begrepen had Er 1s dus veel te zeggen
voor Johnsons mening dat een ervaren griot het Sunjata-epos als ‘mental text’ i zyn
hoofd heeft zitten en dat hy hieruit naar keuze passages selecteert (Johnson 1995)

Ten derde blykt dat Lansine niet gewend 1s om onafgebroken te spreken De
opnames die uit Kela bekend zyn (Ly-Tall 1979 en myn Uitvoering 4 + 5) laten de
Jelr continu aan het woord * Dit komt echter niet overeen met ‘live’-opnames Daar
stopt Lansine soms om anderen, El Haji Bala (Untvoering 1 + 2) of Bintan
(Ustvoering 3), het woord te geven Vandaar dat Lansine hoofdpiyn bad na het
beeindigen van Uitvoering 4, dit was een teken van vermoeidheid

Ten vierde krygt men de indruk dat de Diabate uit Kela een duidelyk
onderscheid maken tussen ‘de tekst” en hetzelfde verhaal 1 andere woorden Lanfia
liet Lansime immers het volle kwartier uitpraten en durfde hem blikbaar niet te
onderbreken Men kan vryelyk praten over de daden van Kala Jula Sangoy, maar
wanneer de kumatigi de geschiedenis van Kala Jula Sangoy reciteert, 1s het blykbaar
een gebeurtenis van een andere orde

Veel tekstedities van het Sunjata epos zijn gebaseerd op opnames van twee tot

¥ Door Cemako Kante vertaald
* Philip Lutgendort (University of lowa) stclde my voor (Iciden 16 mer 1995) om te spreken van
cen buik tekst  omdat Lansine immers bewecrt dat zyn verhalen in zyn buik zitten

5 Scydou Camara heeft myy verteld dat I'y Tall haar opname heelt verdeeld mn een ochtend en een
middagsessic | ansine vertelde myy dat er tussendoor gegeten was Ook vertelde Camara dat Ly Tall
tydens de redaktic van do vertaling herhalingen heeft weggehaald llet 1s inderdaad weinig plausibel
dat elke lofpryzing slechts cenmaal 7ou voorkomen mn een lange vertelling (vergelyk hiertoe 1y TIall et
al 1987 en Jansen ot al 1995) Het s ook mogelyk dat ecn zangeres by de opname aanwezig 15
gewcest om de pauses op te vullen Dit zou kupnen verklaren waarom de opname volgens zeggen zcs
uur hecft geduurd terwyl de miteindelyke 1cksteditie niet veel langer 1s dan die van Jansen et al 1995
die gebaseerd 1s op een vier uur durende opname Jammer genoug bevat de tekst van Camara (1990
deel 11) doze herhalingen ook niet
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drie uur Ik denk dat deze tyydsduur het maximaal haalbare 1s voor een jelt aan wie
geen pauze wordt gegund Er zit echter een verschil tussen lange ‘live’ uitvoeringen
(Urtvoermng 1 3) en bewust geconstrueerde uitvoeringen (Uitvoering 4-6 en de
opnames waarop andere onderzoekers hun teksteditie hebben gebaseerd) De
laatstgenoemde groep bestaat, als het ware, uit ‘samenvattingen’ die voornamelyk de
nadruk leggen op de loop van het verhaal Dergelyke versies besteden wemnig
aandacht aan het contextualiseren van het verhaal, byvoorbeeld door lofpriyjzingen te
geven die het publiek aanspreken De kumarig: kan het Sunjata-epos binnen ongeveer
vier uur vertellen, zoals blykt uit uitvoerting 4 en 5 Een dergelyke tekst 1s een
‘mental text’ die een kumatigr 1n het openbaar nooit laat horen By een optreden
wordt de ‘mental text’ levendiger gemaakt door anderen het woord te geven en
verwlzingen naar het publiek 1n te bouwen By een dergelyke aanpak wordt het
onmogeliyk om de gehele ‘Mansa Jigin’ te vertellen

Het publiek heeft nooit moeite om de passage te plaatsen, aangezien zi) min of
meer op de hoogte ziyn van het verloop van het verhaal Daarom wordt het spannend
welke passage Lansine uitlicht en op welke manier hy bepaalde mensen in relatie
brengt met zin verhaal (zie hierover ook de volgende paragraaf)

Er bestaan geen opnames van het epos zoals dat verteld wordt in de Kamabolon
Op grond van de bovengenoemde witvoeringen valt niet te verwachten dat de
Kamabolon-versie wezenlyk andere mformatie bevatten zal dan m de tramingen
wordt uitgesproken Auteurs die over de Kamabolon ceremonie hebben geschreven,
zoals Dieterlen en Camara, menen dat er ook ontstaansmythes worden verteld 3 Op
grond van de verhalen die Lansme vertelt,”” acht 1k het byna onmogelyk dat
Lansme ontstaansmythes zou kennen *® Ik verwacht dat hy m de Kamabolon de
woorden van Uitvoering 4 en 5 vertelt en de taakverdeling van Uitvoering 3
aanhoudt

De kracht van de hervertelling variatie in de woorden van Kanku Madi en Lansine
Aan het begin van dit hoofdstuk wees 1k reeds op de byzondere dimensie van een
hervertelling 1n een samenleving waarin het schrift niet gebruikt wordt om kennis op
te slaan Hierboven het 1k zien hoezeer in Kela de hervertelling van het epos

Dictetlen was gemspircerd door het werk van Griaule  dic verwachtte overal in de Soedan
varianten van de ontstaansmythes van de Dogon te vinden (Van Beek 1991 p 142)

Ik denk hier nict alleen aan het Sunjata epos maar ook aan andere verhalen die 1k in de loop der
tyd uit zyyn mond heb gehoord

¥ In Jansen 1995 stel 1k dat zulke verhalen bchoren tot het discours van de grondchefs de
dugukolotigny omdat dic verantwoordelyk zgn voor vruchibaarheid en reproduktie Daarnaast acht 1k
het mogelyk dat dit soort verhalen de laatste deccnnia n de Haut Niger verdwenen zyn ol
zemarginafiseerd geraakt zun onder vioed van de Islam
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gestandaardiseerd 1s en hoe de Diabate als groep zich indekken tegen mogeliyke
dwalingen van de kumartigi De Diabate geven hun versie goed door van generatie op
generatie en er 1s onder hen overeenstemming over de mhoud van het epos In deze
paragraaf ga 1k op zoek naar de kleme marges waarbinnen de kumatigiw hun
uitvoering van het epos varieren, zodat zij een persoonlyk accent i hun verhaal
leggen en de belangstelling van het publiek kunnen vasthouden

Misschien 1s het een gevolg van jarenlang laten luisteren, musschien geeft de
kumatigr een traming die een burtenstaander nooit heeft bygewoond Hoe dan ook,
de kumatigt geeft zyn versie van het epos zeer nauwkeurig door aan ziyn leerling, die
op zijn beurt weig variatie toelaat 1 zyn wtvoering, die hy immers baseert op een
‘mental text’ De geringe variatie per generatie blykt uit een vergelyking tussen de
versies van Lansme en Kanku Madi, Lansine’s voorganger als kumangt *

Beide volgen dezelfde verhaallyn en nemen hetzelfde beginpunt, namelyk Badara
Alr’s strijd tegen Kayibara Daarna lopen hun verhalen parallel tot het moment
waarop Sunjata vertrekt uit Nema ® Dan 1s er al ongeveer drie uur verteld! Lansine
had ook een ander thema als begin kunnen kiezen, zoals blykt uit Uitvoering 6
Evenals dat het epos verschillende slotpassages kan hebben,®! bewijst Lansine dat
het epos verteltechmsch een verschillend begin zou kunnen hebben Dat het begin by
beide jeliw 1dentiek 1s, moet derhalve deel ziyn van de tradite ®

Na het vertrek van Sunjata uit Nema lopen de versies 1ets uiteen, al bevatten de
atzonderlyke thema’s nog steeds biyna exact dezelfde mnformatie ‘Nieuw’ 1
Lansine’s versie 1s de fetis) die Sunjata, met behulp van de marabouts van Mande,
maakt van een patryys Ook voegt Lansine een verhaal tussen dat verkiaart waarom
Sunjata slaags raakt met Niami Mansa Kara Dit verhaal moet ook bekend zyn
geweest aan Kanku Madi, omdat Wa Kanmussoko uit Krina het ook kent (Cisse en
Kamissoko 1988 en 1991) Kanku Mad1’s verhaal 1s echter goed te begriypen zonder

> Natuurlgk 1s or wel variatie i styl Tr bestaat verschil tussen de spreekstyl van Kanku Mads ¢n
van Lansine Wanncer 1k Kanku Madi hoor spreken (op Johnson 1974) kryg 1k de indruk dat hy soms
langere zinnen maakt dan Lansine Ook praat hiy rustiger Lansine maakt crg korte zmnen hy heeft
en dit toont de typogralic van Jansen et al 1995 in vergeljking met de tckstedities van Innes en
Johnson het maken van korte zinnen tot ecen kunst verheven Dit soort verschillen doet niets af aan het
prestige dat zyn woorden kunnen hebben hy s nu eenmaal de kumatigi ea syn verhaal veranderl niet
wezenlyk per witvoering

Voor cen kleme afwiking zie Jansen et al 1995 noot 275

' Voor cen uttvoerige bespreking van het open ended karakter van het Sunjata epos zic Johnson
1978 ¢n 1986

2 Vidals schematische beschriiving van het verhaal dat hy hoorde i Kela m de jaren twmtig begmt
ook 1 Mekka maar dan met de naam van Sena Bilal (Assc Bilali by Lansine Diabate) Aangezien
Vidal de verhalen vond bol staan van bygeloot en overdryving cn aangezien hy slechts geintercsseerd
was i de genealogre van de konmklyke familic s het goed mogelyk dat hy cen groot deel van het
begin heeit weggelaten aangezien de daarin voorkomende personen geen rechtstreekse tunctic hebben
in de geschicdenis van do konmklgke familie et verhaal over Batara Aliu kan natuurlyk ook pas na
de jaren twintig Zyn toegevoegd
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dat men weet waarom Nian1 Mansa Kara een pyl schiet 1n de richting van Sunjata en
de ziynen

Lansme en Kanku Madi verschillen ook ten aanzien van het verhaal over de
baya (de ketting die Malinke vrouwen vroeger om hun heup droegen, soms als emge
kledingstuk) die Fakoli rooft van Nyagalen Denba Mugu Traore Kanku Madi noemt
dit verhaal niet, maar Vidal hoorde het reeds m 1923 1n Kela eeuw Aan de andere
kant 18 Kanku Madi de enige die de oorsprong van de politieke macht van Kangaba
verklaart, aan de hand van het schitterende verhaal over de zonen van Fakanda (zie
hoofdstuk 3 en 5) Dit verhaal zal zeker ook bekend zyn b1 anderen

Kanku Mad: en Lansine wijken dus vooral af op het emnde van hun verhaal Ik
denk dat het slot er niet zoveel toe doet, zolang het begin, de volgorde en de inhoud
van de afzonderlyke thema’s maar vaststaan In hoofdstuk 5 legde 1k al uit dat
Sunjata’s mobiele periode en de vorstelyjke genealogie belangryk waren

De bovenstaande vergelyking toont slechts een gedeelte van de vaardigheden van de
kumatigi Daarnaast 18 hyj 1n staat om binnen het bekende materiaal allerle1 effecten
m te bouwen Dit maakt de hervertelling van bekend materaal tot een sensationele
ervaring

Als voorbeclden van dergelijke effecten geef ik eerst het verhaal over Batara
Al (= Al1, de vierde kalief en schoonzoon van Mohammed), die in Mande geldt
als de voorouder van de Cisse, en daarna het verhaal over Madogoto en Sena Bilal,
een knecht van de profeet Mohammed en de eerste voorouder van de Keita-vorsten

In Kela begint men het Sunjata-epos met het verhaal over de slag by Kayibara
Deze werd gewonnen door de ispanningen van Batara Almu Tydens zyn aanval op
Kayibara rukt hy de yzerer. stadspoorten uit de grond en werpt ze de lucht mn
Wanneer na de overwinnining op Kayibara de overwinnaars de buit verdelen, horen
z1j een enorm lawaai het zin de stadspoorten die neerstorten Op dat moment
realiseren z1j zich dat z1; ziyn vergeten om Batara Alw te betrekken b1y de verdeling
van de buit Tot zo ver vertellen Kanku Madi en Lansine het verhaal op dezeifde
manter Kanku Mad: voegt echter toe dat de engelen de poorten zo lang hebben
vastgehouden Door dit goddelyk ingriypen krijgt het verhaal een religieuze dimensie
Lansime laat daarentegen deze opmerking weg waardoor Batara Al een net zo
heldhaftige krijger wordt als biyvoorbeeld de mokew die Sunjata hebben geholpen
Hieruit biykt dat de kumatigr met een kleine toevoeging of weglating een groot effect
kan bereiken het bepaalt n dit geval of Batara Alu als een heldhaftig mens of als
een religieus mens wordt afgeschilderd

In het verhaal over de eerlyke koopman Sena Bilal bouwt Kanku Madi een ander
effect in Sena Bilal heeft drie zemelenbollen meegekregen van het oude vrouwtje
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Madogoto ® Hy moet deze bollen voor haar verkopen Madogoto 1s zo arm dat zi1j
met haar man één kledingstuk deelt Daarom kunnen z1 slechts om de beurt de deur
uit Met de verkoop van de drie bollen hoopt Madogoto geld te krijgen voor een
tweede kledmgstuk In de versie van Kanku Madi moet Sena Bilal de bollen nog
ophalen Terwyl hy de naam van Madagoto roept, vindt hiy het huis waarin haar
man zonder kleren opgesloten zit Kanku Madi vervolgt met (Ly-Tall et al 1987)

"Sena Bilal vint pour entrer dans la concession La porte était fermée, Bilal ne
vit personne < Qui donc m’a appele? > - <C’est mo1>, dit la voix qui venait
de I’mterieur Sena Bilal saisit le battant et introduisit sa téte dans la maison
Deés qu’il vit qu’il étart nu, 1l referma aussit6t la porte "

Met deze confrontatie met een blote man ontlokt Kanku Mad1 natuurlyjk minstens een
glimlach aan zyn publiek Lansine vertelt dat Madogoto zelf de bollen by Sena Bilal
brengt Voor de verdere loop van het verhaal doet dit verschil er niet toe, maar het
dlustreert hoe variatie mogelyk 1s by een hervertelling

De beide kumatigrw varieren ook met getallen en 1n het geval van personen
een byrol Zo bedient by Kanku Mad:i de leproze koning zich van vierentwintig
jonge tovenaressen om muizen te verjagen, terwijl Lansine hem met zeven jongens
en zeven meisjes laat omringen *

Zo ztten er ongetwifeld nog veel meer verschillen tussen de beide
hervertellingen van het Sunjata-epos Vanwege myn bescheiden kenmis van het
Bambara en vanwege onvoldoende gegevens over de opnames van Ly-Tall kan 1k
veel variaties niet achterhalen Tot op welk niveau variatie mogelyk 1s, wees Esger
Duintjer my, toen hiy de zinsnede opmerkte waarmee de kumatigr aangeeft dat
Tasuma Gwandilafe een volwassen vrouw 1s (Jansen et al 1995, noot 51) Kanku
Madi zegt ¢ o sin kuru bara fa, fo kK’a la’ (‘van wie de borsten waren volgroeid
en zelfs al waren gaan hangen’ Lansine zegt. ¢ o sorolen k’a kunbaya, k' a fa’
(‘die reeds volwassen was en een volgroeid lichaam had’) Deze twee zinnen hebben
hetzelfde ritme en dezelfde boodschap De woorden zyn echter anders

Een dergelyk voorbeeld geeft aan hoe de jeli met kleine afwijkingen zyn eigen

© Kanku Mad: maakt ten onrechte (zie Jansen et al 1995, noot 15), een man van Madogoto

“ Getallen moet men met letterlgk nemen m de Mande orale traditie, niet alleen omdat zc erg
variecren en byna altyd klinken als poetische constructies Ilel voornaamste argument tegen een
letterinke nterpretatic 1s de geschiedents van het Malinke-telsysteem De Malinke en de Bambara
kenden n de vorige ecuw namelyk zowel ecn 80-tallig stelsel als een 100-tallig stelsel, terwyl
tegenwoordig alleen het laatstgenoemde wordt gebruikt et woord keme betekende biyvoorbeeld
vrocger vaak tachtig en soms ‘honderd’, maar tegenwoordig altyd ‘honderd” Ln wanneer er voorheen
sprake was van bijvoorbeeld het poetisch klinkende keme-saba-ni-tan-ni-saba (= keme-dric-en-tien-en-
dric, voorheen 253 tegenwoordig 313 - afkomstig uit de lofpryzing voor Sumaoro Kante) s dit
natuurlyk niet veranderd 1n de afgelopen decenmia in keme-fila-ni-bi-duuru-ni-saba Opvallend 15 dat
clke auteur, inclussef 1kzelf tegenwoordig keme vertaalt met “honderd’, ogenschynlyk zonder zich af te
vragen of die vertaling juist 1s
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theaterstuk cregert. Terwijl het onontwikkelde publiek zich vermaakt met een blote
man, veertien jongeren of vierentwintig tovenaressen, is het voor anderen belangrijk
hoe de drie bollen steeds weer geruild worden voor andere objecten en hoe Sena
Bilal een eerlijk koopman blijft.® Ook een gestandaardiseerd verhaal als het
Sunjata-epos geeft enige ruimte voor variatie. De kumarigi maakt hiervan gebruik.

Ter afsluiting: Kela als ‘school van orale traditie’

In hoofdstuk 6 beschreef ik hoe de Diabate uit Kela als groep hun status
hooghouden, in dit hoofdstuk kwam aan de orde hoe zij hun grote schat, het Sunjata-
epos, van generatie op generatie doorgeven. Daarbij wees ik op de bijzondere positie
van een vertelling en zijn verteller in een samenleving die geen schrift gebruikt voor
de opslag van kennis.

De Diabate genieten ondermeer zo’n hoge status doordat het epos beschouwd
wordt als een geheim dat slechts zij goed kunnen beheren. Deze gedachte berust
ondermeer op de overtuiging dat zij een uitstekend geheugen hebben. In eigen kring
hebben de Diabate verantwoordelijkheden verdeeld om de juistheid van de
hervertelling te garanderen. Zij zijn ervan overtuigd dat slechts enkele oude mannen
‘geheimen’ kennen. Enkele van hen spreken zelden in het openbaar. Als een Diabate
overlijdt, blijkt de kennis over het verleden, de ‘geheimen’, over te gaan van vader
op zoon, of van moeder op dochter. Een ander die probeert de geheimen te
verwoorden, zal schaamte ten deel vallen.

Een analyse van verschillende uitvoeringen van het Sunjata-epos door kumatigi
Lansine Diabate toont aan dat Lansine een gestandaardiseerde tekst voor ogen heeft.
Deze tekst is een reservoir waaruit hij kan putten, zodat iedere hervertelling een
‘nieuw’ verhaal oplevert zorder de boodschap geweld aan te doen. Een vergelijking
tussen de vertellingen van Lansine Diabate en zijn voorganger Kanku Madi Diabate
laat zien dat ieder een eigen spreekstijl en vertelstijl heeft, maar dat zij zich beiden
houden aan dezelfde opbouw van het epos en van de afzonderlijke verhaalthema’s.

Uit de mate van variatie in de teksten van de twee kumatigiw blijkt dat de boodschap
van het epos op een zeker niveau extreem stabiel is, waardoor er zeker sprake is van
een ‘school van orale traditie’ van Kela. Deze heeft niets te maken met
georganiseerd onderwijs; het is meer een school in de zin van een gedeelde traditie,
een gedeelde optiek. De school van Kela staat vooral ten dienste van de vorsten van
Kangaba; in hoofdstuk 5 bleek dat de Kela-versie van het epos hun statusclaims

representeerde.

% Voor cen analyse van dit verhaal, zie Jansen 1994B,
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Het lijkt onwaarschijnlijk dat er een geschreven tekst van het epos aan de basis ligt
van de epos-versie uit Kela, niet alleen vanwege de geringe status van het
geschreven woord als middel tot kennisopslag en het analfabetisme van de oude
Diabate, maar ook omdat de vaardigheid van de kumatigi gedeeltelijk ligt in het
creéren van een onderhoudende hervertelling. Het verwerven van die vaardigheid
vraagt om een jarenlange oefening die bestaat uit luisteren en het gehoorde met
‘naami’ bevestigen. Het geheim is een hoogwaardig en schaars goed!



CONCLUSIES
UIT DE DRAAIENDE PUT VAN MANDE ?

‘De weg van de waarheid 1s een draaiende weg !

‘De draaiende put, wie kent de draaiende put?
Wie hem nuiet kan zien valt niet i die put,
slechts degene die hem kan zien valt erin ™

In dit boek heb 1k getracht de relatie tussen het Sunjata-epos en de samenleving van
de Haut-Niger 1n historisch perspectief te beschrijven Ik heb dit gedaan aan de hand
van de metafoor ‘de draaiende put’ Nu, na zeven hoofdstukken, ben 1k diep 1n de
put geraakt Tot slot wil 1k daarom trachten om uit de put te krabbelen

De twee uitgangspunten van dit onderzock waren de prestigieuze versie van het
Sunjata-epos die de griots uit Kela vertolken en de omstreden positie van hun
machtige patronen, de vorsten van Kangaba Door de relatie tussen deze twee
gegevens te bestuderen, werd duidelyk hoezeer het Sunjata-epos verbonden 1s met
een 1deale voorstelling van de samenleving, het epos geeft het vorstelyjk perspectief
op de samenleving in termen van bet verleden De ordening van dit verleden en de
ordening van de samenleving veronderstellen elkaar Het Sunjata-epos bleck een
verzameling verhalen en genealogieen te ziyn waarbinnen variatie mogelyk 1s, zodat
aanpassingen aan de regionale situatie mogelyk zyn

Zodoende bleek het epos niet zozeer een van generatie op generatic overgeleverd
verslag over de stichfing van een groot ryk, een gebeurtenis uit het verre verleden,
maar een verhaal dat de contemporaine situatie representeert Het feit dat het epos
binnen eén gemeenschap, biyvoorbeeld Kela, nauwelyks aan verandering onderhevig
1s, toont aan dat oude statusclaims nog steeds opgang maken Het bestaan van
verschillende ‘scholen van orale traditie’ geeft aan hoezeer het Sunjata-epos een
erkend en actueel muddel 15 om statusclaims te verwoorden

' Dut gezegde vond 1k m Bird 1995 Volgens Bird 1s het een Malinke gezegde Hy geeft het echter
in een Bamanakan orthografie Tinyesira ye munun unusira ye

* Usspraak van Siramuri Diabate (ondermeer in Jansen 1991 p 69) Swramurt en haar dochters
gebruthen de term  de draatende put regelmatig in traditioncle lofpryzingen
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De relatieve stabiliteit van zijn inhoud ontleent het epos dus aan stabiliserende
tendensen in de samenleving. Ik heb aangegeven dat dergelijke maatschappij-
ontwrichtende factoren te veel nadruk hebben gekregen in de studies over de Mande-
samenleving. Onderzoekers hebben zich volgens mij te veel laten beinvioeden door
de opvattingen van de Franse koloniale ambtenaren. Het begrip fadenya (broeder-
twist, kinderen van verschillende moeders) biedt weliswaar een verklaring voor een
uit de hand gelopen conflictsituatie, maar in de praktijk komt zoiets nauwelijks voor.
Mensen zoeken altijd badenya (harmonie, kinderen van één moeder), in termen van
een relatie tussen een oudere en jongere broer, ook wanneer zij vergroting van hun
status nastreven in relatie tot een andere groep. Daarnaast bleek dat een fadenya-
relatie slechts actueel is in een bepaalde context, namelijk wanneer het conflict
slechts de ‘halfbroers’ als de voornaamste partijen heeft. Diezelfde ‘halfbroers’
kunnen echter samenwerken op basis van badenya in relatie tot een ander familielid.
Hun - gezamenlijke - moeder traceren zij dan één generatie verder terug.

Het Sunjata-epos is een gestandaardiseerde gebeurtenis in een samenleving
waarin groepen zich ordenen volgens bepaalde principes. In de Haut-Niger is een
vertelling van het epos zelfs gestandaardiseerd tot een ceremonie, de zeven-jaarlijkse
Kamabolon-ceremonie. De dynamiek in het epos is dus voor mij in eerste instantie
af te leiden van de context waarin het wordt verteld. Hierin wijk ik grondig af van
eerder onderzoek, door historici en literatuurwetenschappers, waarin de epos-teksten
het uitgangspunt waren. Mijn afwijkende standpunt beargumenteerde ik aan de hand
van een nog nimmer gemaakte analogie tussen statusrelaties in de eposteksten, in
andere orale tradities, en in de samenleving. De principes volgens welke de
samenleving zich ordent, bleken dezelfde principes te zijn volgens welke het
verleden wordt geordend. Het feit dat juist in de Haut-Niger één versie van het epos
een zo hoge status geniet, is een directe afspiegeling van de status die de Keita uit
Kangaba als de ‘ultieme’ jongste broer genieten.

Mijn metafoor van ‘de draaiende put’ gebruikte ik om patronen van variatie en
transformatie te omschrijven, zowel in de orale traditie, de ordening van het
verleden, als in de ordening van de samenleving. Na zeven hoofdstukken is duidelijk
geworden dat deze elkaar veronderstellen: de draaiende put kent geen bodem. In
Mande zijn slechts relatieve waarheden die verwijzen naar andere relatieve
waarheden; ‘de weg van de waarheid is een draaiende weg’. Alle kennis krijgt
betekenis binnen een bepaalde context en is slechts daarbinnen geldig. Nu, aan het
slot van deze studie, waag ik een poging om uit de bodemloze draaiende put van
Mande te komen. Ik doe dit door terug te kijken van hoofdstuk 7 naar hoofdstuk 1.

In hoofdstuk 7 blijkt dat de versie van het Sunjata-epos uit Kela een vergaand
gestandaardiseerde tekst is. Tijdens een uitvoering van het Sunjata-epos selecteert
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Lansine Diabate, de huidige ‘Meester van het Woord’ bij de Diabate-griots in Kela,
verschillende thema’s uit de woorden die hij voor ogen heeft, of - zoals Lansine het
zelf zegt - in zijn buik zitten. Lansine is de enige die het epos mag vertellen en een
van de weinigen die de status heeft het epos te kennen. Een hervertelling van het
epos is interessant voor de toeschouwers, omdat een hervertelling pas geschiedt bij
een bijzondere gelegenheid; die context maakt de hervertelling tot een exclusieve
gebeurtenis. Lansine’s verteltechnische vaardigheden geven een meerwaarde aan de
hervertelling.

De gedachte dat de griots uit Kela de beschikking hebben over een geschreven
basistekst, een idee dat vooral Seydou Camara vergaand heeft uitgewerkt in zijn
proefschrift, heb ik met argumenten van de hand gewezen. Ik heb gesteld dat zij
allen analfabeet zijn, en dat zij weinig waarde hechten aan geschriften over Sunjata,
omdat zij veel vertrouwen hebben in hun eigen geheugen. Ook heb ik laten zien dat
het epos niet systematisch wordt onderwezen; de Diabate leren het in hun dagelijks
leven. Op basis hiervan wijs ik enkele stellingen van Seydou Camara van de hand:
er is geen tekst in Kela en er vindt geen gestructureerd onderwijs plaats.

Het epos wordt gezien als een geheim, niet in de zin dat het verborgen
informatie betreft, maar in de zin van informatie waarop sancties staan bij een fout
gebruik ervan; onjuist gebruik geeft schaamte. Doordat de Diabate het epos zelden
vertellen en het niet toegankelijk is via een tekst, is de uitvoering van het epos steeds
weer een unieke, zeer beladen gebeurtenis. Slechts enkele oude Diabate hebben de
status dat zij het epos kennen. Dit neemt niet weg dat de inhoud van het epos min of
meer bekend is bij iedereen in de Haut-Niger. Op grond van een analyse van
repetities van het Sunjata-epos Jdoor de griots uit Kela, meen ik dat in de Kamabolon,
de heilige hut in Kangaba waarin eens in de zeven jaar het Sunjata-epos wordt
verteld, geen informatie wordt verteld die nog niet bekend is. Ik neem hierbij afstand
van vele auteurs (zoals Mauny 1972, Niane 1975, Dieterlen 1955 en 1959 en
Camara 1990) die in de veronderstelling zijn dat tijdens de Kamabolon-ceremonie
informatie wordt uitgesproken die nieuwe wegen zou openen voor historisch
onderzoek.

In hoofdstuk 7 liet ik zien hoe een mannelijke Diabate ooit kan gaan behoren tot
de exclusieve groep Diabate die het epos mag vertellen. In zijn jeugd moet men zich
bekwamen als artiest en luisteren wanneer de ouden spreken. Hij leert dat er sancties
liggen op onjuist gebruik van bepaalde verhalen en uitdrukkingen, en intussen
verwerft hij de vaardigheden van het spreken.

In hoofdstuk 6 nam ik enkele beroemde sprekers onder de loep. Ik liet zien dat ieder
van hen, in het bijzonder El Haji Bala, El Haji Yamudu en Lansine, een prestigieuze
positie innam, maar geen van drieén aanspraak kon maken op absolute kennis.
Lansine Diabate, de officiéle spreker tijdens de Kamabolon-ceremonie, was
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bijvoorbeeld met handen en voeten gebonden aan de ouderen. Ook liet ik zien dat de
Diabate uit Kela de indruk wekten zich niets aan te trekken van de giften die zij
ontvingen. Zij konden deze houding ondermeer aannemen, omdat zij hun
basisinkomsten halen uit de landbouw. Het vasthouden van hun hoge status bleek
belangrijker dan het op korte termijn nastreven van groot geldelijk gewin.

Terwijl ik in hoofdstuk 7 de nadruk legde op het stabiele en gestandaardiseerde
karakter van het Sunjata-epos in Kela, legde ik in hoofdstuk 6 de nadruk op de
creativiteit van de griots. Aan de hand van de uitdrukking ‘de-hond-die-de-zeep-
grijpt’ liet ik zien hoe een griot, in dit geval Lansine, binnen de context van de tekst
en binnen de context van algemeen aanvaarde normen een uitleg voor deze
uitdrukking construeerde.

In hoofdstuk 5 werd duidelijk waarom het epos zo stabiel is in Kela en waarom
anderzijds Westafrikaanse griots zo creatief moeten zijn. De versie van het Sunjata-
epos uit Kela bevat namelijk genealogieén die een rechtstreekse afspiegeling zijn van
bestaande statusverhoudingen, zowel binnen de Haut-Niger, als tussen de Haut-Niger
en omliggende regio’s (Hamana, Kisi). Een tendens in deze genealogieén is dat een
groep zichzelf plaatst in de positie van ‘afstammelingen van de jongere broer’. Dit
is een opvallende keuze, omdat in Mande de oudste broer de opvolgingsrechten
heeft.

De voorkeur voor de positie van jongere broer heb ik verklaard door een parallel
te trekken met patronen van ordening en taakverdeling in Mande. Daarbij bleek dat
een jongere broer het leger leidt, terwijl zijn oudere broer thuis blijft om leiding te
geven aan de bewoners van het erf. De positie van jongere broer betekent derhalve
een claim tot aanvoerderschap van het leger, indien er binnen een regio of tussen
regio’s samengewerkt moet worden.

De binnen de Haut-Niger door ieder erkende positic van afstammelingen van
Mansa Kanda, de jongste zoon van de afstammelingen van Sunjata, representeert in
genoemde regio het leiderschap van de vorsten van Kangaba. De positie van Sunjata
als middelste broer of jongste broer in relatie tot de vorsten van Kisi en Hamana
geeft aan dat Kangaba ook de leiding heeft over het leger, wanneer deze regio’s zich
gezamenlijk verdedigen.

De vergelijking met de rijken ten noorden van de Haut-Niger in de negentiende
eeuw, maakte duidelijk waarom het legeraanvoerderschap het centrale thema was in
de vorstelijke genealogiegn. Roberts (1987) liet in zijn analyse van de genoemde
rijken zien dat oorlog daarin een jaarlijks terugkerend verschijnsel was en dat de
elite tot doel had om haar capaciteit om oorlog te voeren te reproduceren. Dit gold
zowel voor het oorlog voeren zelf als voor de ideologie waarmee zij hun handelen
duidden. Het is daarom plausibel dat deze capaciteit ook een belangrijk thema was
(en is) in de ordenende principes tussen de vorsten in de Haut-Niger.
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Ook is het, bezien vanuit de omgangsvormen in Mande, logisch om de koning te
representeren als een jongere broer. Een vorst had als legerleider de taak de
oorlogsbuit te verdelen onder de vorsten die samen gestreden hadden. Aangezien het
in Mande gepast was (en is) dat een jongere broer zijn inkomsten deelt met zijn
oudere broers, bevindt een tot redistributie verplichte vorst/legeraanvoerder zich in
een logische positie van jongere broer. Wanneer hij de positie van oudere broer zou
hebben ingenomen, dan zou de redistributie juist een ongelijke relatie
institutionaliseren.

Iedere leidende groep had een verhaal waarin zij status ontleent aan haar positie
binnen een hiérarchische relatie tot een andere groep. Vanuit beide posities, ‘ik en
de ander’, zijn claims te maken; geen enkele positie zou een absolute macht kunnen
legitimeren. Zoiets bestaat nu eenmaal niet in Mande, omdat er - conform wat
Roberts beweert - geen middelen bestaan om deze te continueren vanwege het feit
dat de samenleving georganiseerd is via allianties in termen van verwantschap. Dit
inzicht levert een bijdrage aan de discussies over Mande als een ‘segmentaire
samenleving’ door te laten zien dat alliantie en conflict elkaar veronderstelden in een
strijd om status in termen van hiérarchische relaties. Het onderzoek van Amselle
(1990) en Bazin (1982) biedt derhalve goede ingangen voor een verdere analyse van
Mande.

In dit hoofdstuk deed ik tot slot een poging om structurele kenmerken van orale
tradities over politicke verhoudingen te bepalen. Hiertoe gaf ik een lijst met oposities
die in elkaars verlengde liggen, maar die niet onderling geordend zijn. Ik stelde dat
‘jongere broer’ ‘vreemdeling’ en ‘recent aankomen’ begrippen zijn die uitdrukking
geven aan status en politieke superioriteit. Dergelijke begrippen zijn zo goed als
onbruikbaar voor een chromnologische reconstructiec van het verleden. Met deze
kritiek nam ik afstand van het werk van veel historici (bijvoorbeeld Person 1981,
Niane 1975, Seydou Camara 1990, Ly-Tall 1977), die genealogieén en migratie-
verhalen beschouwen als bronnen die informatie bevatten over processen in het
verleden. Zodoende weerlegde ik een al te letterlijke interpretatie van de ‘téte
historique’ die aan griots wordt toegeschreven. Griots hebben zoveel verhalen over
het verleden, omdat zij contemporaine verschijnselen representeren in termen van het
verleden. Deze verhalen vertellen echter zo goed als niets over de ‘historische
realiteit’.

Hoofdstuk 5 was ook het hoofdstuk waarin ik voor het eerst de werking van de
draaiende put kon laten zien. Omdat de vorsten van Kangaba in de nabije omgeving
gezag genieten in alle contexten, moeten zij in deze regio niet alleen de jongere
broer, maar ook de oudere broer zijn. Zij moeten als het ware de legerleider zijn en
degene die de giften ontvangt. Deze positie werd uiteengezet in het verhaal over de
kinderen van Fa Kanda. De jongste van hen was de enige die geen landbouwer werd
- hij trok er op uit om slaven te vangen, oftewel oorlog te voeren - maar toch
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vestigde hij zich bij zijn moeder, op het vaderlijke erf, een positie die normaliter de
oudste broer toekomt.

Het verhaal over de zonen van Fa Kanda toont de creativiteit van griots; zij
moeten verschillende, tegenstrijdig lijkende, statusposities in hiérarchische relaties
kunnen onderbouwen met logische, ‘historische’ verhalen die passen in de context.

Aan de hand van hoofdstuk 5 wordt het ook duidelijk waarom de griots uit Kela
een zo vergaand gestandaardiseerde versie van het Sunjata-epos hebben en waarom
zij bij ceremonieén steeds weer dezelfde genealogic van de Keita-vorsten reciteren.
Epos en genealogie verwoorden namelijk rechtstreeks de politieke opties van de
vorsten van Kangaba, hun patronen. Zo wordt het duidelijk dat een verhaal als het
Sunjata-epos pas betekenis krijgt wanneer het in zijn maatschappelijke context en in
zijn historisch perspectief wordt gezien. Wanneer het epos in een ander machts-
centrum verteld wordt, zal het een transformatie zijn van de versie die in mijn studie
in de schijnwerpers stond.

In de literatuur worden griots genoemd als onderhandelaars voor koningen of
legerleiders. Geen enkele studie of beschrijving kan echter aangeven welke speciale
vaardigheden griots hebben waardoor juist zij deze taak toebedeeld krijgen. Dit
proefschrift is - bij mijn weten - de eerste studie die aangeeft volgens welke patronen
griots hun verhalen en argumentatie opbouwen en die dus duidelijk maakt waarom
griots niet weg te denken zijn uit het politieke leven van Mande. Elke statusclaim is
immers gebaseerd op een erkenning van de tegenstander binnen een hiérarchische
relatie en dit is voor een griot een uitgangspunt om als onderhandelaar zijn patroon
te vertegenwoordigen.

Wat tot dusver in de literatuur over Mande gepresenteerd is als ‘centra van orale
traditie’ of ‘scholen van orale traditie’ (dorpen als Kela, Jelibakoro, Fadama,
Nyagassola), blijkt bij nader inzien de politieke vertegenwoordiging te zijn van nabij
wonende vorstelijke families in Mande (respectieveiijk Kangaba, Jelibakoro,
Kouroussa en Nyagassola). Dit verklaart waarom het epos zo stabiel is in zo’n
‘school’. Het Sunjata-epos ontleent zijn relatieve stabiliteit dus niet aan een perfect
geheugen van de griots of aan een bepaalde leerschool, maar aan de structuur van de
samenleving en de territoria die bepaalde vorstelijke families onder controle hebben.

Versies van het Sunjata-epos zijn nooit geanalyseerd als onderlinge
transformaties die in dialoog met elkaar staan. Tot nu toe zag men het of als een
‘literair’ kunstwerk van een creatief artiest, of als een verhaal dat zijn oorsprong
heeft in de staatsideologie van een groot middeleeuws rijk, of als een historisch
verhaal over de stichting van dit rijk. In mijn studie naar de relatie tussen tekst en
samenleving heb ik aangetoond dat het epos verwijst naar veel recentere politieke
verhoudingen tussen regio’s en op grond daarvan bestaansrecht heeft en volledig
verklaard kan worden. Persons mening dat het epos louter een fossiel restant met een
symbolische functie is, wijs ik derhalve van de hand. Een epos-vertelling is een
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gebeurtenis die verwijst naar de contemporaine context en die contemporaine
statusclaims verwoordt.

Op basis van mijn analyse van het epos als de representatie van een segmentair
politiek systeem, en vanwege het feit dat de persoon van Sunjata reeds bekend was
in de middeleeuwen - Arabische reizigers hoorden zijn naam - en omdat kenmerken
van helden uit het epos terug te vinden zijn in maskers (zie p. 9, noot 17), geeft
mijn studie aan hoe voorzichtig men moet zijn om het Sunjata-epos te zien als een
verhaal dat zijn oorsprong ontleent aan een middeleeuws rijk. Ook een segmentair
politiek systeem kent een hiérarchische orde en machtscentra kunnen beweren het
middelpunt te zijn van een gebied waarover zij de facto geen controle uitoefenen.
Zoals uit mijn onderzoek blijkt, kan een verhaal over een koninkrijk uitstekend
passen in een segmentaire samenleving waarin verschillende vorstelijke families hun
autoriteit legitimeren in relatie tot elkaar.

In hoofdstuk 4 heb ik laten zien dat het Sunjata-epos verder reikt dan alleen de
vorstelijke politieck. Op grond van zijn of haar jamu, een via de vader geérfde
achternaam, heeft clke inwoner in de Haut-Niger een gevoel van verbondenheid met
de helden uit het Sunjata-epos. Voor elke jamu bestaan lofprijzingen en ieder
individu ontleent veel trots aan de verhalen over zijn legendarische voorouder. De
verhalen over legendarische voorouders verschaffen een identiteit aan een individu
en zijn of haar familie. Ook geven zij de mogelijkheid tot het aangaan van relaties
met andere groepen in de samenleving. Het heden wordt altijd verwoord in termen
van het verleden. Met mijn beschrijving van de jamu heb ik tegenwicht willen geven
aan de opvatting dat Mande een clan-systeem heeft dat a priori bestaat als een star
patrilineair erfelijk stelsel van achternamen. Deze opvatting is te vinden bij oudere
auteurs, bijvoorbeeld Leynaad en Cisse 1978. lets dergelijks bestaat echter niet in
Mande. Daar moeten jamuw binnen de verhoudingen in een regio een ‘inhoud’
krijgen. Zo kan een jamu verschillende ladingen dekken.

De verhalen over die legendarische voorouders blijken in de Kela-versie van het
Sunjata-epos te zijn gearticuleerd op een wijze die recht doet aan de sociale
verhoudingen in de Haut-Niger. Zo is er ruimte voor de speciale relatie tussen de
Traore en de Diawara-griots uit Kela en voor senankuya-relaties (als tussen Traore
en Kone, en tussen Keita en Berete). In de Kela-versie valt op hoezeer alle
voorouders zich laten commanderen door Sunjata, die een centrale rol speelt in deze
versie. Dit onderschrijft de prominente rol van de Keita-vorsten uit Kangaba binnen
de Haut-Niger. Opvallend aan alle verhalen is dat zij relaties representeren als
hiérarchisch; geen enkele groep representeert twee groepen als elkaars gelijken.
Evenals bij de vorstelijke genealogieén is de kern van de relatie tussen twee groepen
mel verschillende jamuw de verwantschap tussen een oudere en een jongere broer.
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Het gestandaardiseerde karakter van het epos - bezien tegen de achtergrond van de
talrijke concurrerende verhalen over de oorsprong van jamuw - toont aan hoezeer de
maatschappelijke ordening van de Keita-vorsten aanvaard wordt door de bevolking
van Mande.

Oock bood ik in dit hoofdstuk een alternatieve verklaring voor elkaar bestrijdende
opvattingen over jamuw. Sommige auteurs beschouwen de verhalen behorende bij de
Jjamuw als een historische bron, terwijl andere auteurs hen afdoen als ‘volksetymo-
logieén’. Ik heb laten zien hoezeer deze verhalen mensen status verlenen en hoe
belangrijk zij zijn in de dagelijkse omgang.

In hoofdstuk 3 besprak ik de geschiedenis van Kangaba. Het dorp genoot een grote
reputatie in een wijde regio, voordat het aan het einde van de negentiende eeuw door
de Fransen werd ‘ontdekt’ en veroverd. De Fransen meenden dat Kangaba bestuurd
werd door usurpatoren - afstammelingen van de ‘jongere broer’ - en vervingen de
vorsten van Kangaba door afstammelingen van een ‘oudere broer’. In dit proefschrift
heb ik aangetoond dat die beslissing ondermeer berustte op onbegrip voor de
patronen waarin status werd en wordt uitgedrukt in Mande. Kangaba was zo
beroemd en zo groot, omdat het de vanzelfsprekende leider was in geval van
samenwerking tussen verschillen vorstelijke families. Kangaba was immers alom
erkend als de jongere broer. Vanuit die positie werd Kangaba’s status natuurlijk
aangevallen - de oudere broer wil opdrachten geven, maar leidt het leger niet -
omdat claims in Mande nu eenmaal gaan volgens de principes van de draaiende put:
elke claim impliceert een tegen-claim.

Hoofdstuk 3 besprak een aantal teksten van Franse koloniale ambtenaren die
schreven over de ‘chaos’ in de Haut-Niger. Zo was er de klacht dat allianties van
tijdelijke aard waren en op mondelinge afspraken berustten. In dit boek heb ik
aangetoond dat dit klopt, maar tevens dat het een goed functionerend systeem was.
Waar de Fransen over klaagden, had het begin kunnen zijn van een verdere analyse
van de samenieving. Voorts noteerden zij dat er gevoelens van eenheid waren, maar
dat deze nauwelijks te plaatsen waren tegen de achtergrond van de conflicten die er
tussen de dorpen onderling waren. Wel zouden er ‘twee of drie’ hoofdgroepen aan
te wijzen zijn. Wederom hadden de Fransen het bij het rechte eind, want natuurlijk
was iedereen in conflict met zijn naaste verwant, omdat in Mande nu eenmaal een
relatie wordt uitgedrukt in termen van hiérarchie op basis van bepaalde opposities.
Iedere familie had haar eigen claim binnen de hi€rarchie. De eenheid werd gebracht
door de gemeenschappelijke afstamming van Sunjata, de voorouder die door allen
werd erkend: hij heeft aan iedereen zijn taken gegeven op Kurukanfuga, even ten
noorden van Kangaba. Dat wordt overal in Mande erkend.

Vanuit het perspectief van Kangaba zijn er twee groepen (vorsten) in Mande: de
afstammelingen van Tasuma Berete, de eerste vrouw van Sunjata’s vader, en de
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afstammelingen van Sogolon Kejugu, de tweede vrouw van Sunjata’s vader. Sunjata
zelf en diens jongere broer Mande Bori zijn kinderen van Sogolon Kejugu. De
afstammelingen van Mande Bori mogen geen legerleider worden, omdat Mande Bori
zijn zus heeft beledigd. Zo worden de afstammelingen van Sunjata (= Kangaba)
erkend als uitvoerend legerleider en als de groep die opdrachten mag geven. Met de
afstammelingen van Mansa Dankaran Tuman, de zoon van Tasuma Berete, heeft
Kangaba niets te maken.

De Fransen zagen ‘twee of drie groepen’. Welnu, de afstammelingen van Sunjata
(Kangaba) zien er twee, maar de afstammelingen van Mande Bori (Hamana en
Kolonkana) zien er drie. Volgens de in Hamana vertelde versie van het epos, hebben
Sunjata en Mande Bori verschillende moeders. Zij erkennen weliswaar het verhaal
van de belediging, maar cre€ren toch afstand door een derde moeder te introduceren.
(Ik veronderstel dat dit ook de driedeling is waarover de Tarikh-el-Soudan spreekt
in de zeventiende eeuw.) Wederom deden de Fransen een juiste observatie, maar zij
trokken te overhaast de conclusie dat de broer-relatie het bewijs was voor een
definitieve afscheiding. Zoals ik heb aangegeven, is diezelfde relatie in een andere
context een reden tot samenwerking.

Waarom men in de Haut-Niger - en in Mande in zijn geheel - zoveel aandacht
besteedt aan relaties tussen broers, werd duidelijk in hoofdstuk 2. De samenleving
kent patrilineaire afstamming en virilokale huwelijksvestiging. Dit heeft tot gevolg
dat grote groepen classificatorische broers bij elkaar wonen. Deze staan tot elkaar in
een complex netwerk van hiérarchische relaties waarin mannen elkaars (1) oudere
broer of vader kunnen zijn. Binnen de muren van een erf is de hiérarchie duidelijk,
maar daarbuiten ordenen de bewoners van de Haut-Niger relaties aan de hand van
eigenschappen die passen bij de status die wordt geclaimd en de taak die vervuld
wordt. Daarom is het niet toevallig dat bij de Diabate in Kela de belangrijkste
uitvoerders van de orale traditie classificatorische zonen zijn van hun leeftijdgenoten,
of dat die uitvoerders zich weer opsplitsen in ‘eerder gekomenen’ en ‘later
gekomenen’, waarbij de eerder gekomenen het epos moeten vertellen en leren
(continuiteit) en de later gekomenen veraniwoordelijk zijn voor de externe contacten,
hoewel de ‘later gekomenen’ als ‘oudere broers’ de verteller van het epos formeel
controleren. Ook een groepje erven vertoont dus al eigenschappen van de draaiende
put. De principes van de draaiende put zijn overal in Mande te vinden.

De Fransen letten slechts op het conflict binnen de broers-relatie.
Wetenschappers hebben deze attitude overgenomen door keer op keer de nadruk te
leggen op fadenya (‘conflict’ en ‘zonen van één vader en verschillende moeders’).
Deze wetenschappers - het merendeel van de honderden die Bird en Kendall (1980)
citeren - zagen niet dat fadenya slechts een marginaal verschijnsel is dat voorkomt
tussen groepen of mensen die feitelijk niets (meer) met elkaar te maken hebben.



256 JAN JANSEN

Fadenya komt zelden voor in de relaties, verhalen en genealogieén die ik in dit
proefschrift de revue heb laten passeren; eigenlijk alleen in de relatie van Sunjata
met zijn broers. Malinke representeren zichzelf in verhalen bijna altijd oudere broer
en jongere broer van dezelfde moeder. Uiteindelijk ligt dus badenya ten grondslag
aan alle relaties in Mande. Dat aspect heeft iedereen tot nu toe over het hoofd
gezien, zowel de Fransen als de wetenschappers. Daardoor heeft men geen oog
gehad voor processen van harmonie en samenwerking in Mande. Natuurlijk bestaat
er spanning tussen broers op grond van hun hiérarchische relatie, maar uiteindelijk
erkennen zij binnen al hun verhalen dat aan het begin van de put één moeder staat.
Vandaar dat men in Mande terecht kan zeggen: ‘An be kelen’ / ‘Wij zijn &én’.

‘Au Mande, on construit la société avec la parole.” Dit bleek een waar woord te
zijn, maar het omgekeerde is natuurlijk ook van toepassing: verhalen en samenleving
veronderstellen elkaar en houden elkaar in stand. Ik ben mijn onderzoek begonnen
uit belangstelling voor het woord, in het bijzonder de verhalen over Sunjata. Lansine
Diabate was mijn gastheer en in hoofdstuk 1 beschreef ik hoe ik bij hem heb
gewoond. Dit proefschrift begon met zijn voortreffelijke gastheerschap en eindigde
met een beschrijving van uitvoeringen van het Sunjata-epos uit zijn mond. In de
tussenliggende hoofdstukken heb ik beschreven hoe ik via Lansine’s woorden inzicht
heb verworven in de Mande-samenleving.

Ik ben nu teruggegaan van hoofdstuk 7 naar hoofdstuk 1. Ook dit leek een
logische volgorde. Is mijn ‘draaiende put’ nu niets anders dan een cirkelredenering?
Nee, het is meer een spiraal, een draaikolk waarin - in de woorden van Siramuri -
slechts degene kan vallen die hem ziet. Maar de draajende put is vooral een
geschikte beeldspraak om de relatie tussen het Sunjata-epos en de samenleving te
bestuderen. De draaiende put toont de processen volgens welke de Mande-
samenleving ge(re)produceerd wordt.

De miniminikolon, de draaiende put, representeert de onlosmakelijke band tussen
de ordening van het heden en het verleden, tussen de verhalen en de samenleving,
tussen de verwachtingen van een groep mensen en hun familiegeschiedenis. Sidiki
Diabate had gelijk: ‘Wanneer je de draaiende put kent, dan weet je alles.’



RESUME!
‘LE PUITS TOURNANT -
UNE ETUDE SUR LA RELATION
ENTRE L’EPOPEE DE SUNJATA ET LA SOCIETE
DU HAUT-NIGER (MALI)’

Le puits tournant (mumnunikolon) est un lieu sacré a Kangaba. Selon la tradition,
Sunyata, le fondateur légendaire de la société mandingue, y a déposé ses fétiches
Dans ce livre, ’auteur utilise le terme ‘puits tournant’ métaphoriquement pour
décrire la logique des traditions orales mandingues et le dynamisme social de la
société du Haut-Niger, le centre de 1’espace culturel dit ‘le Manden’

Introduction. la problématique
L’auteur se pose la question de savoir pourquol les Mandingues eux-mémes aussi

bien que les scientifiques attribuent un tel prestige a I’épopée de Sunjata dans sa
version de Kela (Kéla), récitée par les griots Diabate (Diabaté) de ce village. Les
Diabate de Kela racontent rarement leur version de 1’épopée en public, le tout reste
couvert d’une aura de secret Une fois tout les sept ans 1ls récitent 1’épopée pendant
la cérémonie de réfection de la toiture du Kamabolon, la ‘case sacrée’ de Kangaba.
Cette récitation a hieu dans la case-méme Aucun étranger n’a jamais assisté i cette
récitation cérémonielle. Seuls les membres de la famulle Diabate de Kela et
quelqu’uns de leurs patrons, membres de [a souche royale de Keita Kandasi de
Kangaba, ont accés au Kamabolon. Il n’existe aucun enregistrement de cette
récitation.

Le prestige des Diabate de Kela et leur version de 1’épopée est un phénoméne
remarquable, puisque les Keita de Kangaba sont généralement considérés comme des
usurpateurs de date iécente, c’est-a-dire au XVIle ou XVIIle siecle Ainsi, leur
pouvorr date de quelques siécles aprés la chute de I’empire du Mali, dont Sunjata est
mentionné comme fondateur dans les mamuscrits médiévaux arabes. Ainsi, bien
qu’ils sotent considerés comme des descendants de Sunjata, les Keita Kandasi ne
seratent pas les déteneurs légitimes du pouvorr, pursqu’ils appartiennent a la branche
la plus jeune de la famille royale (voir figure 2, chapitre 2) Cette étude traite ce
phénoméne ‘version prestigieuse’ contre ‘usurpateurs récemment installés’

1 Tor those who prefer to read Inghsh, I refer to Jansen 1994A (part of Chapter 6), Jansen 1996A
(part of Chapter 2 and Chapter 5), Jansen 1996B (part of Chapter 3 and part of Chapter 5), Jansen 1995
(parts of Chapter 7), and Jansen and Zobel 1996 (part of Chapter 2)
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Chapitre 1

A fin de réaliser cette recherche, [’auteur a passé neuf mois au Mali faisant du
travail sur le terrain, entre octobre 1991 et octobre 1994. La plupart de ces travaux
a été effectuée a Kela, dans la cour de Lansine Diabate, ‘Maitre de la parole’
(kumatigi) des griots de Kela. Le maitre de la parole est la personne qui récite
I’épopée de Sunjata pendant la cérémonie du Kamabolon. Dans ce chapitre I’auteur
élabore sur sa relation avec les gens de Kela. Ses recherches n’auraient jamais pii
étre réalisées sans 1’hospitalité de son hote et de sa famille, les fameux griots
Diabate de Kela.

Chapitre 2
La société mandingue est basée sur un systéme de descendance patrilinéaire et un

systéme de mariage virilocal et polygame. Le résultat est une société qui consiste en
grandes cours dans lesquelles plusieurs générations de descendants patrilinéaires
vivent avec leurs épouses et leurs meres.

La segmentation des branches patrilinéaires peut avoir lieu pour cause de
surpopulation ou de rivalité entre fréres et surtout entre ‘demi-fréres’, enfants de
méme pere, mais de meres différentes. Cette rivalité, dite fadenya, a été signalée
dans d’autres recherches sur le Manden comme une force sociale destructrice (voir
par exemple: Bird et Kendall 1980).

Selon 1’auteur, le rdle de la fadenya a recu trop d’attention dans les études des
cultures mandingues. Premierement, la relation entre demi-fréres est surtout une
explication ex post facto d’une division sociale qui existe depuis longtemps. L’auteur
a observé que la relation entre fadenw n’a guere d’importance dans la vie
quotidienne. Les gens se définissent en termes de relations hiérarchiques fondées sur
I’dge. Ainsi, la société est un systéme complexe de relations hiérarchiques non-
rigides, puisque un pere classificatoire peut étre plus jeune que son fils classificatoire
d’une autre branche de la famille.

Deuxiemement, la nature d’une relation entre fadenw dépend de son contexte. Le
chapitre 2 (figure 1) montre qu’une rélation entre fadenw (A versus B) est suspendue
en cas de conflit avec C. C’est-a-dire, cette rélation est toujours relative; elle peut
se transformer en relation entre ‘badenw’, une rélation entre enfants de ‘méme pére,
méme meére’, métaphore de 1’harmonie.

La classification selon I’age ne se limite pas & la parenté. On trouve la relation
‘grand-frére - petit-frére’ dans beaucoup d’histoires qui veulent expliquer [’origine
commune des groupes aujourd’hui différents, par example les griots Diabate en tant
que ‘grand-freres’ des guerriers Traore.

Ces histoires d’origine ne parlent jamais de meres différentes, et donc jamais de
fadenya. La relation ‘grand-frere - petit-frére’ implique la descendance d’une seule
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mere, symbole d’unité au Manden. Ainsi, il parait que les Mandingues estiment leur
société plus harmonieuse qu’elle n’a été décrite par ceux qui mentionnent le fadenya
comme une force sociale déterminante. En effet, I’absence de femmes dans
pratiquement toute généalogie, révele une harmonie ‘cachée’. Cette absence montre
I’intention des Mandingues de présenter leur société en termes d harmonie.

Chapitre 3

Ce chapitre traite de [’histoire du Haut-Niger et surtout de la position de Kangaba au
temps de Parrivée des armées coloniales francaises vers la fin du XIXe siecle. A
cause de sa collaboration avec Samory Toure, Kangaba était alors opposé aux
Francais. Les Francais s’étaient alliés a Nyagassola, ennemi de Kangaba, dont les
princes se considéraient descendants du ‘grand-frére’ de I’ancétre des Keita Kandasi
de Kangaba. La méme situation s’est prsenté pour les princes de Figira, également
des ‘grands-fréres’ (voir Chapitre 2, figure 2).

Apres ’occupation du territoire de Kangaba, les Frangais ont envoyé la souche
royale des Keita Kandasi de Kangaba en exil. Cette souche a été remplacée par les
‘grands-fréres’ de Figira. Cette action n’a jamais été acceptée par la population de
Kangaba. En 1909, les Keita Kandasi de Kangaba ont obtenu 1’autorisation de
retourner 4 Kangaba. En 1951, ils ont été réinstallés par les Francais dans leur
position prestigieuse antérieure et la population de Kangaba les a accepté comme
chefs de village.

La population du Haut-Niger serait divisée par des conflits fraternels entre
souches royales et entre villages. En revanche, au XIXe siécle, les voyageurs
frangais ont été regus avec beaucoup d’hospitalité. Il semble qu’il y ait une
différence entre ‘I’histoire’ ou ‘I’idéologie’, qui est certainement violente, et I’action
sociale réelle, qui aspire a la paix. Il est remarquable que les Keita Kandasi de
Kangaba ont toujours gardé leur prestige face a la population et a leurs rivaux, alors
méme que ces derniers les considéraient comme des ‘petits-fréres’.

Chapitre 4

Le patronyme (jamu) est un concept essentiel dans le monde mandingue. Il se référe
a I’époque de Sunjata et il est ainsi source de prestige pour chacun. A I’origine de
chaque patronyme se trouve un ancétre légendaire de V’entourage de Sunjata. Il n’y
a que peu de jamuw, et le jamu ne refléte jamais la prestige social ou la richesse
d'une famille, puisque chaque patronyme est prestigieux de par sa nature. Le
systéme des patronymes est dynamique; le prestige d’un patronyme peut varier d’une
région a I’autre.
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Les relations entre les ancétres légendaires de 1’épopée, dans sa version de Kela,
reflétent les relations sociales dans le Haut-Niger contemporain. Par example: grice
au pouvoir des Keita dans le Haut-Niger, Sunjata joue le réle le plus important. A
cause de ’absence des griots Kouyate (Kouyaté) dans le Haut-Niger, le role de leur
ancétre Jakoma Doka a été minimisé. Par contre, Kalajula Sangoy, I’ancétre des
Diabate, (jamu des griots-clients des Keita Kandasi de Kangaba) joue un role
magnifique, bien que ce personnage ne soit guére connu dans le reste du Manden.

Le méme mécanisme s’applique au personnage de Sita Fata, I’ancétre des
Diawara. Dans le Haut-Niger il est représenté comme le griot de Tiramagan,
I’ancétre des Traore. Ainsi, 1’histoire refléte la société d’aujourdhui, puisque les
griots Diawara de Kela sont les griots des nobles Traore du village de Balanzan,
voisin de Kangaba.

On constate ici que les relations courantes dans la reste du Manden (c’est-a-dire
Kouyate comme griots des Keita, Diabate comme griots des Traore, Diawara comme
des nobles Soninke) ont été adaptées a la situation sociale réelle dans le Haut-Niger.
L’épopée parait comme un miroir de la société contemporaine au niveau régional. La
thése de Person (1981), que I’épopée de Sunjata ne serait qu’une relique fossilisée
et statique d’un ancien empire, doit étre corrigée.

Chapitre 5

Ce chapitre présente une analyse des généalogies de la famille de Sunjata (figures 1-
3). Celles-ci présentent un méchanisme remarquable: chaque souche royale des Keita
se présente dans la position du frére cadet. La version de Kela de 1’épopée de
Sunjata, par exemple, présente celui-ci comme le frére mitoyen, mais on y ajoute
que les descendants de son petit-frére Manden Bori, c’est-a-dire les gens de la région
de Kouroussa, n’ont pas droit au rble de chef de guerre. C’est & cause de 1’insulte
que Manden Bori aurait adressé a la sceur Sogolon Kolonkan (pour 'histoire, voir
Jansen et al. 1995, p. 141-142).

Cette partic est la clef du discours sur le statut social au Manden. Se basant sur
des traditions orales et sur des expériences sur le terrain, 1’auteur explique que la
position de frére cadet est un moyen de réclamer la chefferie en cas de collaboration
entre unités relativement indépendantes. La position du frére cadet représente ‘la
mobilité’ et ‘le changement’. Dans beaucoup de situations elle représente les activités
guerriéres. Par exemple, a I’époque de Samory, les petits-fréres de ce dernier étajent
chefs de guerre. Dans le cas des deux fréres qui ont tué le buffle de Do, le partage
des réles s’est fait de la fagon suivante: le petit-frére a tué le buffle et il est devenu
’ancétre des guerriers nobles Traore, tandis que le grand-frére a chanté ses €loges
et est devenu ’ancétre des Diabate, griots des Traore.
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Les diverses versions de I’épopée, originaires de régions différentes, ne sont pas des
histoires mal memorisées, ni des ‘reliques fossilisées’, mais des réclamations dans
un débat actuel sur Ia chefferie de guerre dans une société segmentaire

La position de Kangaba comme ‘frére cadet’ dans les traditions orales dans une
grande partie du Manden, montre que les Keita de Kangaba ont été chefs de guerre
dans les cas de collaboration supra-régionale Ce fait concorde avec le pouvorr actuel
de Kangaba Ni les historiens (par exemple Niane 1975, Person 1981 et Camara
1990), n1 I’administration coloniale francaise n’ont compris le dynamisme social de
ces traditions ‘historiques’

Aunsi, I’épopée de Sunjata peut s’entendre lue comme un débat sur le statut
social Dans ce débat, chacun préfere la position du frére cadet et place les autres
dans la position du grand-frére. Au niveau de 1'1déologie, une telle situation est
comparable 4 1’organisation dans un ‘état guerrier’ (voir Bazin 1982 et Roberts 1987)
dans lequelle le chef (mansa) n’est qu’un distributeur du butin de guerre: un tel chef
est comparable a un petit-frére qui pourvoit aux besoins des grands-fréres et qui est
hui-méme libre d’agir, car 1l n’est pas dépendant des dons des autres

Au miveau de la méthodologie des recherches historiques, cette lecture des
traditions orales est une alternative pour l’analyse courante, qui considere les
généalogies comme des ‘faits réels’, permettants la reconstruction du passé. Cette
mterprétation montre plutdt que les généalogies reflétent un processus politique au
Manden Puisque les généalogies sont standardisées, le processus d’intégration et de
collaboration a été relativement stable La société mandingue a été trés stable depuis
longtemps, et I’est encore. Le modeéle de ‘rivalité entre fréres’ existe toujours, mats
dans ce modele, ’un apporte du prestige a l’autre, et les deux ne se considerent
jamais comme des fadenw s descendent de la méme mére.

Les scientifiques ont trop suivi ’opinion négative des administrateurs coloniaux,
selon lesquels 11 n’y avait que des rivalités entre fréres au Manden et selon lesquels
la societé mandingue n’était qu’une version degénéree de I’empire du Mali médiéval.
Ces administrateurs r ont pas saist que ces rivalités ne faisalent que montrer des
‘niveaux de coopération’

En général, on peut dire que ‘le cadet’ (dans une généalogie) ou ‘le plus récent’
(dans une tradition de fondation d’un village) détient le pouvoir, mas 1l doit la
legitimité de ce pouvoir a ses ‘grand-fréres’ Chaque personne ou mstitution se
réfere toujours a quelque chose de ‘plus vieux’ ou de ‘plus ancien’ Elle-méme n’est
jamais source finale et définitive de pouvorr

Pour décrire le dynamisme de ce systeme de références, 1’auteur a utilisé la
métaphore du ‘puits tournant’ s1 on cherche une explication défimtive sur
I’hiérarchie sociale, on trouve des traditions de plus en plus élaborées et profondes,
mais Jamais la base ultime, parce que chaque réclamation de pouvoir est sutvie par
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une contre-réclamation de la part du ‘grand-fréere’ ou d’une institution ‘plus
ancienne’

Le puits est tournant parce que chaque histoire ne peut avoir de valeur que dans
un certain contexte Par exemple. les Keita de Kangaba ne se présentent comme
cadet qu’au niveau régional Au niveau local, 1l faut avoir la position du plus vieux
pour avolr droit a la succession Ainsi, le Manden est une collection d’histoires a
valeur relative et contextuelle. C’est la responsabilité des griots de fourmir des
réponses convaincantes, mais & méme temps, non-défimtives C’est 14, un aspect de
leur art qui n’a pas recu ’attention qu’il mérite

Chapitre 6

Ce chapitre a pour sujet les griots de Kela Ils doivent étre respectés pour la qualité
de leur comportement afin d’étre et de rester reconnus comme les valables récitants
de la vraie version de I’épopée de Sunjata. Cect ests réalisé par une mdépendance
economique. la base de leur vie est ’agriculture Il n’y a qu’une partie des Diabate
de Kela dont les revenus proviennent de la musique et de la parole C’est pourquol
qu’ils disent qu’ils ne parlent pas pour 1’argent, mais la pour vérité.

Les Diabate sont fiers de leur connaissance Iis disent qu’ils n’ont jamais peur
ou honte de parler. Ce comportement est facilité par le fait qu’ils sont toujours
soutenus par les Keita Kandasi de Kangaba Entre les deux groupes persiste une
loyauté 1ntense

Ce chapitre contient la description des carriéres de cing griots de Kela le
fameux marabout El Haj Bala (Kelabala), son petit-frere El Hajy Yamudu, le
‘Maitre de la Parole’ Lansine, la griote Bintan Kouyate, fille de Siramurn Diabate;
Mamadi Diabate, un petit-frére de Lansine.

Chapitre 7

Ce chapitre parle de I’enseignement du ‘Maitre de Ia Parole’, son apprentissage et
des variations qu’il peut se permettre dans son texte Dans ce chapitre, I’auteur
essaie de réfuter la description de ‘I’école d’enseignement traditionel de Kela’ par
Camara (1990), selon laquelle 11 y aurait un manuscrit de 1’épopée a Kela d’une part
et d’autre part un enseignement organisé de la tradition orale.

D’abord ’autcur se limite au probléme de la connaissance des traditions Il
estime que toutes les traditions sont bien connues Mais, 1l y existe des regles
sociales qui mterdisent la récitation. S1 on dit qu'il y a des secrets a Kela, cela veut
dire que les traditions ne sont pas récitées souvent et que cette récitation doit étre
faile par un griot trés prestigieux (cf. la théorie de Bellman 1984), sinon, ces paroles
seraient sans valeur ou méme dangereuses.
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Apres le déces d’un ‘Maitre de la Parole’ les doyens de la famille Diabate de Kela
choisissent un nouveau Maitre. Leur choix est limité, car, dans les décennies
précédantes, il n’y a que quelques ‘jeunes’ qui ont fonctionné comme naamu-
naamuna, c’est-a-dire la personne qui confirme chaque phrase du ‘Maitre de la
Parole’ par 1’expression naamu. Par exemple, Lansine a été souvent naamunaamuna
de son prédécesseur Kanku Madi. Bien que les Diabate disent que leur choix n’est
pas prévisible, et bien que Lansine dit qu’il n’a jamais recu aucun enseignement, il
est évident que la continuation de la tradition est bien préservée par cette fonction de
naamunaamuna et qu'un ‘Maitre de la Parole’ a recu un enseignement intensif, mais
non-formalisé.

Les variations dans un texte d’un ‘Maitre de la Parole’ sont limitées. Il y a des
variations ‘théatrales’ entre la récitation de Lansine et celle de Kanku Madi. Ce
manque de variations n’est pas causé par un manuscrit quelconque, puisque les vieux
griots sont tous illettrés. S’il n’y a pas de variation, c’est a cause de la stabilité
relative de la société et 1’acceptation des réclamations des Keita Kandasi de Kangaba.
Alors, une ‘école d’enseignement de tradition orale’ ne s’est pas basée sur une style
narrative, mais sur une commission politique.

Ce chapitre contient sept descriptions ethnographiques des récitations de 1’épopée
par Lansine Diabate. Il parait que Lansine a un ‘texte mental’ & sa disposition dont
la récitation prend quatre heures (publié dans Jansen et al. 1995). De par son séjour
chez lui, auteur a pu observer le répertoire de Lansine. Il récite toujours des
morceaux de ce ‘texte mental’ pendant chaque récitation publique. Ce texte est
ensuite embelli avec des éloges répétés et des phrases chantées par une griote.

L’auteur pense donc que la version récitée pendant la cérémonie du Kamabolon
doit consister de tout le ‘texte mental’ embelli avec des éloges et des phrases
chantées. Contrairement a c2 que disent Dieterlen (1955 et 1959) et Camara (1990),
on ne revele pas des informations secrétes dans le Kamabolon. L’importance de la
cérémonie du Kamabolon représente et reflete le prestige des Keita Kandasi de
Kangaba - les ‘fréres cadets’ des autres souces royales Keita - et de leur griots, les
Diabate de Kela.
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Stellingen behorende bij het proefschrift ‘De draaiende put, een studie
naar de relatie tussen het Sunjata-epos en de samenleving in de Haut-
Niger (Mali)’ door Jan Jansen (Leiden, 15 november 1995).

1

In de genealogieén van de vorsten die afstamming herleiden tot
Sunjata worden, in grote delen van Mande, de vorsten van
Kangaba gerepresenteerd als de ‘afstammelingen van de jongste
broer’. Deze positie betekent niet dat zij relatief recent de macht
hebben afgenomen van andere, legitieme machthebbers, maar
dat zij het leger aanvoeren in het geval van samenwerking met
andere vorstelijke families die hen aanvaarden als de jongere
broer.

Er bestaat geen bewijsmateriaal voor de gedachte dat in de
zeventiende of achttiende eeuw een usurpatie van de macht in
Mande door de vorsten van Kangaba heeft plaatsgevonden.
Delafosse’s gedachte dat Kangaba de hoofdstad was van het
oude Mali-rijk is derhalve minder onwaarschijnlijk dan veel
historici na hem ons hebben doen geloven.

Het Sunjata-epos is geen fossiel restant van een oud rijk met
slechts een symbolische functie, maar representeert in eerste
instantie contemporaine claims door vorstelijke geslachten. Het
valt niet te bewijzen dat aan de oorsprong van het Sunjata-epos
een historische persoon of een groot rijk ligt. Evengoed is het
mogelijk dat het epos zijn oorsprong ontleent aan een konings-
ritueel of aan maskerdansen.

Het begrip fadenya heeft onevenredig veel aandacht gekregen in
studies over Mande-culturen, terwijl het in besluitvormings-
processen en legitimerende verhalen zo goed als nooit voorkomt.
Hierdoor wordt te weinig gekeken naar processen van samen-
werking in Mande. Daarin zijn oudere-jongere relaties essentieel
en is badenya meestal een gegeven feit.

Lansine Diabate is de beste verteller onder de Diabate-griots in
Kela, want anders zouden de oude Diabate hem nooit benoemd
hebben tot kumatigi.
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Het Sunjata-epos moet niet bestudeerd worden slechts op basis
van eenmalige opnames (te vinden in tekstedities) of gesprekken
met oude mannen. Zijn inhoud is pas te begrijpen wanneer men
in ogenschouw neemt in hoeverre één verteller varieert, en in
hoeverre het gehele publiek (jong en oud, man en vrouw) zich
in het epos herkent.

De vertaling ‘vreemdeling’ voor het begrip lolan heeft in het
Westers denken zoveel negatieve connotaties die verwarrend
werken dat een vertaling met ‘gast’ de voorkeur verdient.

Het eventuele verdwijnen van orale traditie in Mande is niet te
bewijzen aan de hand van uitspraken van de betrokkenen zelf.
Deze zullen uit respect voor de ouderen altijd beweren dat
slechts de ouderen nog kennis van de traditie hebben.

Het schrijven van een dissertatie over epische teksten is relatief
makkelijk, omdat het onderzoeksmateriaal de onderzoeker dag-in
dag-uit aanspoort tot het verrichten van grote daden.

LP’s, CD’s, cassettes, video’s en televisie-uitzendingen worden
bij onderzoek naar Afrikaanse cultuur te weinig geraadpleegd en
ten onrechte vaak niet opgenomen in ‘Literatuurlijsten’ of
‘Bronnenlijsten’.

De versie van het Sunjata-epos die verteld wordt in de
Kamabolon, de heilige hut van Kangaba, wijkt qua inhoud en
vorm niet af van de teksten die de Diabate uit Kela hebben
prijsgegeven aan onderzoekers.

Giovanna Cenami is niet in verwachting. (Het is ondenkbaar dat
een middeleeuws schilder een portret maakt van een burger-
vrouw in verwachting.)



